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RESUMO

A pesquisa teve como objetivo discutir a insercdo de manifestagdes culturais
afrodescendentes, dando énfase ao jongo, no Centro Municipal de Educacéo Infantil
(CMEI) “Bem-me-quer”, localizado em uma comunidade quilombola no municipio de
Presidente Kennedy — ES. Partimos da compreensdo de que as diferentes
manifestacbes culturais, gracas também ao seu carater lidico, exercem importante
papel na escola no processo formativo de cidadaos criticos. Além de incentivar o
respeito para com as diversas matrizes culturais — em seus, igualmente multifacetados
“saberes” e “fazeres” — que embasam a construcao da identidade brasileira. Tal pratica
cria espago para a valorizacdo das histérias e lutas, como condi¢do de afirmagéo da
dignidade, enquanto sujeitos sociais, tendo desdobramentos dentro e fora do
ambiente escolar. Para fundamentar o estudo, utilizamos as contribui¢c6es tedricas de
Barth (2000), Domingues (2007), Freire (2000, 2009, 2013, 2015), Gomes (2008,
2009, 2011, 2012), Miranda (2012), Schwarcz (2018), Siss (2012, 2014), dentre
outros. A pesquisa € de natureza qualitativa, por meio de um estudo de caso,
utilizando andlise de documentos normativos e entrevistas semiestruturadas entre
profissionais da educacdo e moradores da comunidade. Em razdo da pandemia, as
entrevistas foram realizadas a distancia, através do aplicativo de mensagem
WhatsApp e por E-mail. Muitos participantes compartilharam da ideia de que o Brasil
vive uma triste realidade de apagamento e/ou desqualificacdo de seus simbolos de
resisténcia negra. Fica evidente a necessidade de abordar essa tematica, pois a
educacdo pode ser a promotora de uma reafirmacédo e valorizacdo de identidades
negras. Com base no material recolhido, produzimos junto com a escola um projeto
de “intervencgéo pedagdgica”, que contemplou agdes de inclusdo do ensino de praticas
culturais afrodescendentes no CMEI, valorizando, em especial, a utilizacdo do jongo
como “ferramenta didatica” na percepcdo da riqueza e diversidade cultural na
comunidade estudada.

Palavras-chave: Comunidade Quilombola. Educacdo Quilombola. Jongo na escola.
Presidente Kennedy — ES.



ABSTRACT

The research aimed to discuss the insertion of Afro-descendant cultural
manifestations, emphasizing jongo, in the Municipal Children's Education Center
(CMEI) “Bem-me-quer”, located in a quilombola community in the city of Presidente
Kennedy — ES. We start from the understanding that the different cultural
manifestations, thanks also to their playful character, play an important role at school
in the training process of critical citizens. In addition to encouraging respect for the
various cultural matrixes — in their equally multifaceted “knowledges” and “doings” —
that underlie the construction of the brazilian identity. This practice creates space for
valuing stories and struggles, as a condition for affirming dignity, as social subjects,
having consequences inside and outside the school environment. To support the
study, we used the theoretical contributions of Barth (2000), Domingues (2007), Freire
(2000, 2009, 2013, 2015), Gomes (2008, 2009, 2011, 2012), Miranda (2012),
Schwarcz (2018), Siss (2012, 2014), among others. The research is qualitative in
nature, through a case study, using the analysis of normative documents and semi-
structured interviews between education professionals and community residents. Due
to the pandemic, the interviews were carried out remotely, through the WhatsApp
message app and by E-mail. Many participants shared the idea that Brazil is
experiencing a sad reality of erasure and/or disqualification of its symbols of black
resistance. The need to address this issue is evident, as education can be the promoter
of a reaffirmation and valorization of black identities. Based on the collected material,
together with the school, we produced a “pedagogical intervention” project, which
included actions to include the teaching of Afro-descendant cultural practices in the
CMEI, valuing, in particular, the use of jongo as a “didactic tool” in the perception of
cultural richness and diversity in the studied community.

Keywords: Quilombola Community. Quilombola Education. Jongo at school.
President Kennedy — ES.
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1 INTRODUCAO

No Brasil, mesmo apos o periodo de abolicdo, em fins do século XIX, diversas
comunidades negras continuaram invisibilizadas em seus territérios pelo Estado.
Essas sofreram expropriagdes e violéncias de diferentes ordens, além da manutencgéo
de relagcbes exploratorias de trabalho e praticas sociais de carater violento e
discriminatorio.

Para discutirmos sobre as desigualdades raciais, se faz necessario apresentar
0 conceito de racismo, pois € através dele que as préticas racistas se apoiam para
deslegitimar o conhecimento e as contribui¢cdes das populacdes negras. Dessa forma,
o racismo pode ser definido como um sistema de discriminacdo, hierarquizacéo e
dominacdo baseada na ideia de raca. A racga, por sua vez, € uma categoria socio-
antropolégica e ndo-bioldgica, atualmente usada para designar grupos sociais a partir
de caracteristicas fenotipicas e culturais em contextos especificos (DIAS et al., 2021).

Ainda de acordo com as autoras, as praticas racistas se pautam em crencgas
ideoldgicas e ndo em comprovacdes bioldgicas de hierarquia de racas, uma vez que
0 racismo se inscreve como um conjunto de mecanismos de dominacao constituido
ao longo dos séculos, que manifestam seu preconceito de maneira consciente ou
inconsciente contra cor/raca/etnia e diferencas biologicas (DIAS et al., 2021).

Silvio Luiz Almeida, em sua obra “Racismo Estrutural” aponta que o racismo
estrutural constitui as relacdes no seu padrdo de normalidade, ou seja, o racismo é
uma forma de racionalidade, uma forma de normalizacdo, de compreensdo das
relagBes. Ele constitui as acdes conscientes e inconscientes, constituido em trés
dimensdes: econbmica, politica e da subjetividade (ALMEIDA, 2019).

O racismo faz parte da histéria moderna guardando relacdo com a formacao do
Estado. O conceito de racga foi desenvolvido pelo modelo do Estado burgués para
eleger o sujeito universal e organizar as relagdes politicas, econémicas e juridicas a
partir da categorizacdo em classes dos individuos com o objetivo de preservar o grupo
hegemonico. Com efeito, 0os negros tornam-se produto do racismo, de maneira que o
fendtipo, a cor da pele e as praticas culturais sao dispositivos materiais utilizados para
gerar privilégios, vantagens politicas, econdmicas e afetivas em favor do grupo
hegemonico (ALMEIDA, 2019, especialmente cap. 2).

Diante todos os efeitos do racismo, no contexto da escravidéo, diversos foram

0S mecanismos de resisténcia, adaptacdo e pequenas “sabotagens” a ordem
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escravista. Dentre os mais conhecidos e simbolicamente importantes estdo os
quilombos. A palavra “quilombo”, que em sua etimologia bantu (macro tronco
linguistico da Africa Centro-Ocidental), quer dizer acampamento guerreiro na floresta
foi popularizada no Brasil pela administracao colonial, em suas leis, relatorios, atos e
decretos. A ideia classica do termo quilombo no periodo colonial era como sendo o
conjunto de escravizados fugidos, porém, constantes ressignificacdes desde o seu
primeiro emprego vém sendo levantadas (SERROTE, 2015).

No artigo 68 da Constituicdo Federal (1988), faz-se a leitura:

Aos remanescentes das comunidades dos quilombos que estejam ocupando
suas terras € reconhecida a propriedade definitiva, devendo o Estado emitir-
Ihes os titulos respectivos.

A palavra teve também um significado especial para os libertos, em sua
trajetoria, conquista e liberdade, alcangcando amplas dimensdes e conteudos. O fato
mais emblemaético € o do Quilombo dos Palmares, movimento rebelde que se opbs a
administracdo colonial por quase dois séculos. Por conta das diversas formas de
rejeicdo ao sistema escravista no periodo colonial e as centenas de insurreicdes de
escravizados, a palavra “quilombo” marcou a luta contra a dominagéo colonial e todas
as lutas dos negros.

O reconhecimento do acesso a terra pelas comunidades remanescentes de
quilombos teve como marco fundamental a constituicdo de 1988, objetivando reparar
os problemas e perdas do processo de escravidao e na abolicdo que néo trouxe fontes
de compensacao pelos danos causados aos remanescentes de escravizados, a
exemplo, o direito que esses teriam as terras. Com a falta de explicitacdo dos termos
gue definiriam os remanescentes de quilombo, grandes dificuldades iam sendo
geradas em dar nome aos territorios de comunidades quilombolas.

Posterior a Constituicdo, foi abordada uma segunda ressignificagdo ao termo
“quilombo” para o conceito contemporaneo. A Associagao Brasileira de Antropologia
(ABA) trouxe no meio académico e em movimentos sociais, critérios para o avanco da
definigdo do termo sugerindo como sendo “grupos que desenvolveram praticas de
resisténcia na manutencao e reproducao de seus modos de vida caracteristicos num
determinado lugar”, cuja identidade se define por “uma referéncia histérica comum,
construida a partir de vivéncias e valores partilhados”. Dessa forma foram criando
grupos étnicos ou “um tipo organizacional que confere pertencimento através de

normas e meios empregados para indicar afiliacao ou exclusdo” (ABA, 1994).
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Apesar do conceito contemporaneo de quilombo ser considerado um “objeto
aberto”, sujeito a novos processos de ressignificagdo, Arruti (2008, p.1) o definiu como
sendo comunidades descendentes de escravizados que possuem um tipo
organizacional especifico, com sua territorialidade caracterizada por um uso comum,
ocupando o espaco com base em lagos de parentesco, assentados em relacbes de
solidariedade e reciprocidade (ARRUTI; FIGUEREDO, 2005).

A expressao "comunidade remanescente de quilombos", no inicio do processo
constituinte, era pouco conhecida. Ela passou a ser veiculada no Brasil principalmente
no final da década de 1980 para se referir as areas territoriais onde passaram a viver
os africanos e seus descendentes no periodo de transicdo que culminou com a
abolicdo do regime escravista de trabalho, em 1888. Além de descrever um amplo
processo da cidadania incompleta, veio também sistematizar um conjunto de anseios
por acBes em politicas publicas visando reconhecer e garantir os direitos territoriais
dos descendentes de africanos capturados, aprisionados e escravizados pelo sistema
colonial portugués. Alias, esse processo foi fruto das acfes de décadas do movimento
negro no Brasil.

Nesse sentido, a partir da letra da constituicdo de 1988 — também conhecida
como “constituicao cidada”, as terras dos quilombos foram consideradas parte do
patrimonio cultural desses grupos de afrodescendentes e, como tal, deveriam ser alvo
de protecdo por parte do Estado.

Assim, conforme mencionado, como fruto de uma multifacetada trajetoria de
lutas que comecam a ganhar mais félego a partir da década de 1930 no Brasil, a Gltima
constituicdo garantiu o reconhecimento definitivo das propriedades dos quilombolas,
tornando-se coletivos portadores de direitos etnicamente diferenciados. A partir do
movimento de apropriacdo politica de categorias legais e também de reconhecimento
da existéncia de grupos detentores de modos de vida especificos, associados a
vivéncia da territorialidade e da diferenciacdo étnica, surge o uso e a ressignificacédo
dos termos “quilombo, remanescentes de quilombo e quilombolas” (BRASIL, 1998).

A trajetoria de luta do movimento negro possibilitou mudancas dentro de varios
setores do governo no processo de implementacao de politicas publicas e praticas de
acoes afirmativas voltadas para a populacdo negral, garantindo a conquista de

1 Nao é objetivo de nosso trabalho uma discussdo mais adensada sobre a “histéria” e as multiplas
vertentes das chamadas “politicas afirmativas”. Mas, sabemos que dentre elas, um dos exemplos mais
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direitos e acesso na inser¢cdo no mercado de trabalho e, principalmente, no ambito
educacional. As acles afirmativas voltadas para o campo educacional foram o fio
condutor das mudancas elencadas nas DCN “Diretrizes Curriculares Nacionais”, em
especial com a aprovacgéao da lei 10.639/2003. Como Gomes afirma, “este movimento
social apresenta historicamente um projeto educativo, construido a luz de uma
realidade de luta” (GOMES, 2011, p. 137). Apesar de todas essas conquistas,
estamos longe de afirmar que o racismo estrutural no Brasil configura-se como um
problema superado.

A alteracdo da Lei n°® 9.394/96 de Diretrizes e Bases da Educacao Nacional e
a implementacao da Lei n° 10.639/2003 (BRASIL, 2003), tornou obrigatério o ensino
de Histéria e Cultura Afro-Brasileira e Africana na Educacdo Basica, foi fortalecida
pelas Diretrizes Curriculares Nacionais para a Educacéo das Relacdes Etnico-Raciais
e para o Ensino de Histodria e Cultura Afro-brasileira e Africana (DCNERER) (BRASIL,
2004) e, posteriormente, pelas Diretrizes Nacionais Curriculares para a Educagéo
Escolar Quilombola em 2012 (BRASIL, 2012). Assim, para aqui nos valermos mais

diretamente da letra da lei:

Art. 26-A. Nos estabelecimentos de ensino fundamental e médio, oficiais e
particulares, torna-se obrigatério o ensino sobre Historia e Cultura Afro-
Brasileira.

8§ 19 O conteldo programatico a que se refere o caput deste artigo incluird o
estudo da Histéria da Africa e dos Africanos, a luta dos negros no Brasil, a
cultura negra brasileira e o negro na formacdo da sociedade nacional,
resgatando a contribuicdo do povo negro nas areas social, econbmica e
politica pertinentes a Histéria do Brasil.

§ 29 Os conteldos referentes a Histéria e Cultura Afro-Brasileira serdo
ministrados no ambito de todo o curriculo escolar, em especial nas areas de
Educacao Artistica e de Literatura e Historia Brasileiras.

Art. 79-B. O calendario escolar incluira o dia 20 de novembro como ‘Dia
Nacional da Consciéncia Negra’ (BRASIL, 2003).

Em suma, como fruto dos movimentos sociais, da acdo de professores e
demais setores da sociedade brasileira, o ensino de praticas -culturais
afrodescendentes passa a ser incluido no curriculo oficial da rede de ensino. De fato,
um momento impar na historia, de suma importancia para o ensino da diversidade
cultural no Brasil, buscando valorizar a historia e a cultura afrodescendente, de forma
a contribuir na reparacéo dos danos a sua identidade e a seus direitos, existentes ha

cinco séculos, bem como, a partir das relagdes escolares de ensino e aprendizagem,

significativos € o sistema de cotas para o acesso ao Terceiro Grau que, no Brasil, possui aproximados
quinze anos.


http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/leis/L9394.htm#art26a
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minimizar o impacto do racismo estrutural que, sem duvidas, ainda se faz presente na
realidade do pais.

Diante o contexto de luta para a visibilidade das comunidades quilombolas, o
papel da escola se torna imprescindivel na continuidade do movimento negro. Com
isso, nasce a intencdo de desenvolver a presente pesquisa, intitulada Préaticas
Culturais Afrodescendentes na Educacao Infantil: um estudo no CMEI “Bem-me-quer”,
oriunda da realidade vivenciada por mim, enquanto professora estatutaria e agora
pesquisadora da rede de ensino de uma escola localizada em territorio quilombola.

Nascida e criada no municipio de Alegre, localizado na regido sul do estado do
Espirito Santo, cidade onde morei meus primeiros dez anos de vida. Uma infancia
repleta de bons momentos, onde a brincadeira favorita era “faz de conta” que
transformava as laterais do guarda-roupa em quadro, as bonecas sentadas em fileira
em cima do colchdo em alunas, e eu, a professora. Os anos iam passando e quando
completei dez anos meus pais separaram. Eu e minha mé&e entdo, mudamos para uma
cidade litoranea chamada Marataizes, cerca de 100 km de minha cidade natal.

Em 2014 fui contemplada com uma bolsa integral de estudos de licenciatura
em Pedagogia, onde dei inicio a minha jornada académica. Colei grau no ano de 2017
e logo no inicio do ano seguinte, ingressei em 3 pdés-graduacbes e cursinhos
preparatorios a fim de prestar concursos publicos. No fim de 2018, recebi minhas 3
certificacdes de pds-graduada em Educacédo Infantil, Educacdo Especial e Gestao
Escolar. Nesse mesmo periodo veio o resultado de um dos concursos publicos que
eu havia prestado, e entdo, fui aprovada como Professora de Séries Iniciais.

Ingressei no ano de 2019 no CMEI “Bem-me-quer’, situado em uma
comunidade Quilombola em Presidente Kennedy — ES. Escolhi a turma de Maternal
II, composta por criancas de 3 a 4 anos. Fiquei encantada com a rigueza de cultura a
qual aquela escola estava inserida. la me apaixonando pelas dancas tipicas
quilombolas que minhas alunas de quatro anos dangcavam lindamente, sem falar nos
instrumentos, roupas e acessoérios. Sempre que havia algum evento em que a
comunidade se apresentaria, eu procurava estar presente e assim foi despertando
meu interesse em querer conhecer aquela imensiddo de cultura que era
completamente diferente das minhas vivéncias.

Com o tempo, fui sentindo falta de ver o trabalho da cultura da comunidade
onde a escola esta inserida em sala de aula. Somente no dia da consciéncia negra

que trabalhdvamos assuntos relacionados a historia e cultura afro-brasileira e
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africana, discusséo, alias que serd mais bem desenvolvida no capitulo 2 deste
trabalho.

Via a necessidade de irmos além, com tantos elementos a serem explorados e
trabalhados em meio aquela riqueza cultural. Trouxe algumas propostas de insercéo
de praticas que pudessem possibilitar uma maior exploracdo da comunidade dentro
da escola, mas eu precisava ir além. Apés um ano de efetiva no municipio, surgiu a
oportunidade de ingresso em um curso de mestrado como bolsista integral. Agarrei a
chance com muito carinho e em 2020 iniciei meu Curso de Mestrado em Ciéncia,
Tecnologia e Educacdo no Centro Universitario Vale do Cricaré. Desse modo,
construiu-se uma oportunidade de explorar como pesquisadora em minha dissertacao
algo de minha vivéncia que eu tanto acredito e trabalho em prol, além de buscar a
integracao entre as reflexdes académicas e minha pratica docente com a possibilidade
de tentar contribuir, via “produto final” desta pesquisa, com interacdes tedricas e
praticas, rodeado de acdes pedagogicas que versem sobre os estudos afro-
brasileiros, valorizacdo da identidade e do que cremos poder chamar de “praticas
culturais afrodescendentes”.

Logo que foi proposto que iniciAssemos a dissertacdo, meu tema ja estava
decidido: Praticas Culturais Afrodescendentes na Educacdo Infantil: um estudo no
CMEI “Bem-me-quer”.

Ao considerar a importancia do trabalho cultural na escola para o processo
formativo de cidadaos criticos, o respeito pelas diversas matrizes culturais — em seus,
igualmente multifacetados “saberes” e “fazeres” — que embasam a construcdo da
identidade brasileira, a valorizacéo das histérias e lutas como condicdo de afirmacéo
da dignidade enquanto sujeitos sociais, além da infinita diversidade que constitui a
riqgueza do ser humano, minhas inquietacdes ndo poderiam se afastar dessa temética.

Ademais, pela caréncia do trabalho da instituicdo dessa tematica, trago a
seguinte questdo que norteia, no fundamental, a presente pesquisa: como as
manifestacfes culturais que nos remetem a experiéncia africana e de seus
descendentes podem ser inseridas no CMEI “Bem-me-quer’? A partir desse
guestionamento, definiu- se como objetivo geral deste trabalho discutir a insercéo de
tais manifestagdes culturais, dando énfase a danga do jongo, no CMEI “Bem-me-quer”
(Presidente Kennedy — ES).

Os obijetivos especificos foram como enfoque:
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e Verificar, historicamente, as praticas culturais da Comunidade Quilombola de
Presidente Kennedy — ES;

e Identificar as praticas pedagdgicas (ou suas auséncias) que dao conta da
insercao de praticas culturais afrodescendentes nas atividades do CMEI;

e Discutir sobre a importancia da valorizacao cultural da comunidade em que se
encontra o CMEI, principalmente as concernentes ao jongo na comunidade;

e Propor como produto educacional, junto ao pedagdgico, um projeto de
intervengcdo com acgbes de inclusdo do ensino de praticas culturais
afrodescendentes para o CMEIl, que contemple 0 jongo como uma
manifestacdo importante da cultura e na resisténcia afro-brasileira no contexto
da escravidao e do pés-abolicédo.

Acreditamos que educacéo escolar é um instrumento privilegiado para formar
cidadaos capazes de conhecer e compreender, para saber discernir e, se necessario,
mudar a sociedade em que vivem. Atentar para a composi¢cdo multicultural do povo
brasileiro é condicdo essencial quando se tem por objetivo formar alunos e
professores para o exercicio da cidadania.

No Brasil predomina, historicamente, um imaginéario étnico-racial que privilegia
a “brancura” e valoriza principalmente as matrizes europeias da nossa cultura,
ignorando ou pouco valorizando as outras, como por exemplo, a africana. Algumas
vitorias ja foram alcancadas, como por exemplo, a inclusao obrigatéria no curriculo da
Educacéo Basica o ensino de Historia e Cultura Afro- Brasileira e Africana, cotas em
escolas e universidades, lei de igualdade racial, dentre outras. Porém, o Brasil ainda
enfrenta uma série de desafios para acabar com o racismo e promover mais equidade
para essa populacdo que representa segundo os dados do IBGE (Instituto Brasileiro
de Geografia e Estatistica) 54% da populacao.

Assim, a importancia da tematica e seus desdobramentos dentro e fora da
escola justificam nosso interesse em trabalhar com a educacdo quilombola. Esta
pesquisa surge em um momento importante para o contexto educacional do municipio
de Presidente Kennedy — ES, principalmente no CMEI localizado em uma comunidade
quilombola, uma vez que as agbes pedagdgicas no ambito educacional devem ser
repensadas de modo a garantir a inclusédo de contetdos que valorizem e reconhegam
a importancia da cultura da comunidade.

Os representantes dessas comunidades quilombolas em Presidente Kennedy

— ES ressaltam que a luta por igualdade do negro no pais ainda esté longe de chegar
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ao fim, bem como o seu devido reconhecimento. De acordo com Leonardo dos Santos,

um dos lideres da comunidade da regido, afirma que ndo ha motivos para comemorar.

A Comunidade néo realiza eventos no dia 13 de maio, por entender ndo haver
motivos para festejar. Gosto de usar uma frase Edson Franga (presidente da
Unido de Negros pela Igualdade - Unegro) para explicar: ‘Trata-se de uma
abolicdo inconclusa e inacabada. Somente para inglés ver. Para nés o que
vale é 0 20 de Novembro, dia nacional de denuncia do racismo. Exigimos que
o Estado brasileiro dé continuidade ao processo de abolicdo que ainda néo
foi encerrado (SANTOS, 2020).

A educacao para povos e comunidades quilombolas encontra-se em processo
de estruturacdo que demanda uma articulacdo de praticas em que as criancas da
comunidade tenham suas especificidades atendidas no espacgo escolar, € um passo
significativo para constru¢cdo da cidadania e reconhecimento do eu como sujeito
pertencente a um grupo histérico rico em luta, perseveranca e vitéria. O saber cultural
da comunidade incluso nas praticas pedagdgicas em sala de aula, estimula as
criancas que estudam na instituicdo e que séo de outras comunidades a conviverem
e reconhecerem a importancia da diversidade de etnias na construcao do individuo
em sociedade. Portanto, a historia que traz as comunidades negras nao é de interesse
s6 aos da comunidade, interessa também aos brancos e de outras descendéncias
étnicas, pois ao receberem uma educacdo, ndo raro, impregnada de preconceitos,
formam cidaddos com estruturas psiquicas afetadas. As historias e memdrias da
comunidade quilombola contribuem na formacé&o da riqueza econdémica e social e da
identidade nacional (MUNANGA, 2005).

Para a pesquisa aqui pretendida usaremos como base de informacao empirica
entrevistas semiestruturadas divididas em dois grupos: o primeiro constituido por
profissionais da educacdo que atuam na escola da comunidade e o segundo por
moradores, bem como liderangas da comunidade. O local de pesquisa sera o Centro
Municipal de Educacao Infantii (CMEI) “Bem-me-quer”, localizado na cidade de
Presidente Kennedy — ES. Configura-se como um estudo de caso por se tratar de uma
pesquisa realizada com um grupo especifico de pessoas, que pressupde estabelecer
de forma clara os objetivos, possibilitando definir a origem das questbes a serem
investigadas (CHIZZOTTI 2008). No final da pesquisa, sera produzido junto ao
pedagdgico um projeto de “intervengao pedagogica”, a ser sugerido, que contemple

acoOes de inclusdo do ensino de préticas culturais afrodescendentes para o CMEI, que
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valorize, em especial, a utilizagdo do jongo como “ferramenta didatica” e de percepgéo
da riqueza e diversidade cultural na comunidade aqui estudada.

Assim, este trabalho esta dividido em cinco capitulos. Além desse capitulo de
carater introdutdrio, o segundo capitulo aborda temas e discussfes que sao
fundamentais para nosso objeto de estudo, a exemplo do conceito de
multiculturalismo, a legislacao relacionada a Educacdo Quilombola e demais temas
gue visam minimizar o impacto do racismo estrutural no Brasil, discussbes que
envolvem, igualmente, as garantias legais para a existéncia das comunidades
quilombolas, dentre outros vetores. Para essa abordagem nos valemos, dentre outros
autores, como: Candau (2008), Freire (2000; 2002; 2003; 2005), Gomes (2008; 2012)
e Munanga (2000; 2009; 2015).

O terceiro capitulo apresenta a orientacdo metodoldgica. Nele descrevemos a
presente pesquisa como um estudo de caso e 0 espaco onde a pesquisa se insere,
uma escola municipal, que oferece a Educacdo Infantil, situada em um territério
quilombola do municipio de Presidente Kennedy — ES. A escola pesquisada atende
aos alunos da comunidade quilombola da regido de Boa Esperanca e Cacimbinha,
além de outras comunidades préximas a escola. Como instrumento de coleta de
dados, estabelecemos a entrevista, tendo como principais atores da pesquisa
profissionais da educacdo que atuam na escola, moradores e liderancas da
comunidade. O quarto capitulo contempla a histéria do municipio de Presidente
Kennedy — ES bem como das suas comunidades quilombolas de Cacimbinha e Boa
Esperanca, local onde se encontra a escola objeto de estudo. Além disso, o capitulo
apresenta uma analise do Projeto Politico e Pedagégico (PPP) da instituicdo
pesquisada e a analise das entrevistas feitas na comunidade e escola.

No quinto capitulo, buscou-se apresentar e detalhar o Projeto de Intervencéao
que este trabalho tem como proposta para o CMEI “Bem-me-quer”. Como produto, e
fruto, do processo de investigacdo realizado por essa pesquisa, elaborou-se um
Projeto de Intervencdo Pedagogica que sera oferecido a Secretaria de Educacéo do
municipio de Presidente Kennedy — ES em que, com base nos dados colhidos e
analisados neste trabalho, se propde realizar duas acdes pedagogicas sendo, a
primeira, uma tarde de formacdo com os professores do CMEI cujo intuito é construir
um debate e uma troca de conhecimentos acerca da importancia das praticas culturais
afrodescentes como forma de valorizagdo da riqueza e diversidade cultural das

comunidades quilombolas, em especial jongo, tendo em vista que essa € a pratica
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cultural africana tradicional na comunidade quilombola de Presidente Kennedy — ES,
que é 0 nosso objeto de estudo. A segunda acao serd a producdo de uma cartilha
educativa sobre o jongo com o titulo de “Pequeno Manual do Jongo: uma viagem pela
histéria, canto, danga e tambores africanos” cujo intuito € contribuir, sensibilizar e
conscientizar os docentes do CMEI “Bem-me-quer” acerca da importancia da inclusao
de préticas culturais afrodescendentes, em especial o jongo, na educacdao infantil.
Por fim, nas consideracdes finais séo apontadas as reflexdes que esta pesquisa
teve condicdes de realizar a partir dos dados coletados e do aporte tedrico que
contribuiu fundamentalmente para construcéo desse trabalho. Essa pesquisa, dentro
de suas limitagcBes temporais e materiais, buscou abordar de modo exploratério,
porém profundamente comprometido, uma teméatica que é extremamente necessaria
e importante de ser discutida: a insercdo de praticas culturais afrodescendentes como
ferramenta para uma educacao democrética, equanime e antirracista. Que busque,
sobretudo, reafirmar e valorizar as identidades negras que por séculos de historia do
Brasil sofreram com a tentativa de apagamento e/ou desqualificacéo de seus simbolos
de resisténcia. As consideracdes e inferéncias aqui realizadas apontam para um

caminho de ainda grandes desafios, mas também muitas possibilidades.



20

2 ESCRAVIZADOS, QUILOMBOS, COMUNIDADES QUILOMBOLAS
E EDUCACAO QUILOMBOLA: CONCEITOS E ARCABOUCO HISTORICO

Nesse capitulo serdo abordadas algumas discussdes, conceitos e
contribuicdes teoricas que se fazem fundamentais para orientar o processo de
compreensao do contexto no qual se insere nosso objeto de estudo e 0s sujeitos que
dele fazem parte, portanto justifica-se ai a necessidade de sua existéncia. Nesse
sentido, algumas dessas discussdes podem ser elencadas, tais como: o conceito de
multiculturalismo, a legislacao relacionada a Educa¢édo Quilombola, o debate tedrico
que busca apresentar argumentos que visam minimizar o impacto do racismo
estrutural no Brasil e discussfes que envolvem, igualmente, as garantias legais para
a existéncia das comunidades quilombolas, dentre outros vetores, compdem a

construcdo deste capitulo.

2.1 TRAFICO, ESCRAVIDAO, RESISTENCIA ESCRAVA E POS-ABOLICAO

A escravidado que atou, durante cerca de quatro séculos, da Africa & América,
mostrou-se, de acordo com Silva (2018), perversa porque 0s seus efeitos se
prolongaram nos descendentes dos que lhe sofreram a violéncia. Se em quase todas
as sociedades se discrimina e socialmente se exclui, humilha ou rebaixa quem tem
antepassado escravizado, este podia em muitas delas conseguir esconder sua
origem, porque cativo e homem livre ndo diferiam na aparéncia. No caso americano,
isso ndo era possivel, porque escravizado era sinbnimo de negro. E, por isso, nas
Américas, “[...] os negros herdaram o retrato impiedosamente falso que do escravo,
quase sempre branco, se fazia na Antiguidade Classica” (SILVA, 2018, p. 13).

Nessa direcdo, Alencastro (2018) apresenta que o comércio dos africanos
escravizados se iniciou no ano de 1550 e perdurou até 1850, no entanto, o fim do
trafico clandestino para o Brasil é fixado em 1850, embora 6900 africanos
escravizados ainda tenham sido desembarcados no pais entre 1851 e 1856: [...] 0
namero de africanos introduzidos no Brasil entre 1500 e 1850 (4,8 milhdes) é
conhecida com maior precisdo do que o numero de colonos (até 1822) e de imigrantes
portugueses vindos no mesmo periodo (ALENCASTRO, 2018, p. 59).

Dessa forma, o volume do tréfico transatlantico de escravizados para a América

portuguesa, de acordo com Margquese (2006), duplicou entre 1701 e 1720,
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desembarcaram nos portos brasileiros cerca de 290 mil africanos escravizados, em
sua maioria destinados as minas de ouro. Entre 1720 e 1741, novo aumento: 312,4
mil individuos. Nas duas décadas seguintes, o trafico atingiu seu pico maximo: 354
mil africanos escravizados foram introduzidos na América portuguesa entre 1741 e
1760 (MARQUESE, 2006).

Em linha semelhante, Marquese (2006) apresenta um panorama geral do

namero de negros escravizados que chegaram ao Brasil em diferentes periodos:

[...] os portugueses aprimoravam o funcionamento do trafico negreiro
transatlantico, sobretudo apés a conquista definitiva de Angola em fins do
século XVI. Os nimeros do trafico bem o demonstram: entre 1576 e 1600,
desembarcaram em portos brasileiros cerca de 40 mil africanos escravizados; no
guarto de século seguinte (1601-1625), esse volume mais que triplicou,
passando para cerca de 150 mil os africanos aportados como escravos na
América portuguesa, a maior parte deles destinada a trabalhos em canaviais
e engenhos de acucar (MARQUESE, 2006, p. 111).

Alencastro (2018) apresenta que o tréfico transatlantico de escravizados
africanos tomou no Brasil uma dimenséo inédita no Novo Mundo. Do século XVI até
1850, no periodo colonial e no imperial, 0 pais foi 0 maior importador de escravizados
africanos das Américas. Foi ainda a Unica nacdo independente que praticou
macigamente o tréfico negreiro, transformando o territorio nacional no maior agregado
politico escravista americano.

De acordo com Marquese (2006), a partir de fim do século XVII, o sistema
escravista brasileiro passou a aumentar a intensidade do trafico, com a introducao de
grandes quantidades de africanos escravizados, sem colocar em risco a ordem social

escravista. Os africanos chegados ao Brasil vieram de duas areas principais:

A primeira, formada pela baia de Benim e pelo golfo do Biafra, origem de
999.600 individuos desembarcados, e a segunda, situada no Centro-Oeste
africano, e sobretudo na Angola, de onde sairam 3,656 milhdes de individuos
(75% do total dos desembarques). Deve ser ainda destacada a entrada de
188.400 escravos da Senegambia e de areas do golfo de Guiné. A grande
maioria (95%) dos escravos oriundos da Africa Oriental, sobretudo de
Mogambique, chegou ao Brasil, e principalmente ao Rio de Janeiro (82%), na
primeira metade do século XIX (ALENCASTRO, 2018, p. 60).

Marquese (2006) salienta que se almejava o fim do trafico negreiro entre as
décadas de 1810 a 1820. A evidéncia de que esses tratados ndo eram postos em
pratica por conta do governo brasileiro foi que em 1831 foi criada a Lei Feijo, cujo
propdsito era que todos os escravizados que entrarem no territorio ou portos do Brasil

vindos de fora, ficam livres. Porém, apesar de todo o controle, vigilancia e da lei recém-
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criada,ndo houve a diminuic&o do trafico transatlantico. Pelo contrario, “[...] houve uma
escravizacao de africanos em massa, especialmente entre os anos de 1835 a 1850,
cujo periodo acabou sendo denominado como uma “segunda escravidao”
(RODRIGUES, 1999, p. 50).

Em consequéncia dessa questéo, ou seja, pelo ndo cumprimento efetivo da lei
de 1831, de acordo com Rodrigues (1999) o governo brasileiro continuou sofrendo
diversas pressfes que culminaram com mais uma elaboracédo de lei: a Eusébio de
Queiroz (4 de setembro de 1850) que, pretendia a repressao do trafico de africanos
no Império. A aprovacao dessa lei nos revela que, pelo menos um dos sustentaculos
da instituicdo escravista, que era o trafico negreiro, acabou por ruir (RODRIGUES,
1999).

Mas, a abolicdo do trafico ndo necessariamente significava acabar de vez com
a escravidao brasileira naquele momento. E como nos é sabido, o cativeiro teve vida
por mais trinta e oito anos apdés a lei Eusébio de Queiroz, para que assim, houvesse
a abolicdo total com a Lei Aurea de 13 de maio de 1988 (RODRIGUES, 1999).

No entanto, mesmo diante desse cenario de exploracdo, a sociedade negra
escravizada conseguiu se organizar religiosamente, e exercer seus cultos religiosos
como forma de resisténcia ao sistema escravocrata. Dessa forma, Santo Antonio foi

um importante simbolo religioso para a populacéo negra escravizada.

[...] acbes do “adivinhador e curador’ africano José, a devogdo e a
manipulacdo de imagens de S. Antdnio marcariam consideravel presenca
entre as centenas de denuncias remetidas aos aparelhos de perseguicdo da
Igreja que atuaram nas Minas Gerais no curso do século XVIII, a enredar
individuos que curavam sem a chancela oficial e reverberar os poderes de
taumaturgo e curador de enfermidades — do corpo e da alma — ja bastante
conhecidos de S. Antdnio. Tais “usos” e crengas envolvendo a devogao
antoniana entre as praticas de curas ilegais (individuais e coletivas) ocorriam
neste periodo histérico (NOGUEIRA, 2015, p. 7).

De acordo com Nogueira (2015) Minas Gerais no curso do século XVIIl a faceta
bélica de Santo Antbnio também marca presenca e no ano de 1799 o governador
mandou “assentar praca de capitao”, recebendo “soldo correspondente, que sera
aplicado as despesas de sua capela e para o maior lustre do culto do mesmo santo”
(NOGUEIRA, 2015, p. 8).

Para além das associacoes do Santo a realeza e suas glorias militares,
destaca-se na hagiografia antoniana a capacidade de conseguir casamentos, |[...]

habilidade em recuperar “coisas perdidas”, “[...] incluido nesse rol escravos fujoes,
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além de poderes taumaturgicos, tais como a domesticacdo de animais selvagens, o
controle de desastres naturais e, sobretudo, a cura para as mais diversas
enfermidades” (NOGUEIRA, 2015, p. 08).

De acordo com Nogueira (2015) o poder de Santo Antbnio em suportar as
tentacBes infernais e debelar doencas, pode ser encontrado em varias passagens de
sua hagiografia.

[...] para além dos esforgos que uniam a ortodoxia catélica e os interesses da
realeza lusa na difusdo do culto antoniano, multifacetados foram as
apropriac@es, ressignificacfes e usos da crenca nos poderes curativos do
Santo, ndo raro, ultrapassando a movedica barreira que demarcaria as
praticas devotas licitas e as heresias e “feiticarias” que moviam as agdes
persecutérias da Igreja e do Estado. Assim, uma gama de curadores nao
licenciados resolveram, igualmente, lembrar e se valeram das caracteristicas
taumatargicas de S. Antbnio para remediarem seus clientes nos arraiais
auriferos (NOGUEIRA, 2015, p. 9).

Nessa direcdo, de acordo com Gomes (2018), as sociedades escravistas
conheceram diversas formas de resisténcia, destacando-se as fugas individuais e as
comunidades de fugitivos. Nas areas urbanas as dificuldades para capturar os cativos
eram grandes, e por isso 0s jornais ficaram abarrotados de anuncios de fugas. Ainda
mais dificil era capturar os fugitivos que formavam quilombos/mocambos

O Conselho Ultramarino estabeleceu, de acordo com Gomes (2018, p. 387),
gue quilombo era "toda a habitacao de negros fugidos que passem de cinco, em parte
despovoada, ainda que nao tenham ranchos levantados nem se achem pilGes neles".
No entanto, um século antes ja existia camaras municipais que definiam como
quilombos agrupamentos com apenas "dois ou mais fugidos", e que tivessem "ranchos
e pildes", ou seja, uma estrutura econémica mais fixa (GOMES, 2018).

A busca pela manutencdo de sua autonomia e liberdade, os quilombolas
manejavam uma complexa teia de aliancas e negociacbes ndo apenas entre
escravizados fugidos, mas também com membros de outros setores da sociedade
colonial, como indigenas, fazendeiros e até membros da administracdo. Mais
atualmente, Gomes (2015) sofistica essa analise e percebe, de modo bastante original
nas experiéncias quilombolas — muitas delas arquitetadas habilmente como
verdadeiro “plano”, o que desmonta a nog¢ao do “desespero” diante dos maus tratos
para se configurarem projetos deliberados de liberdade — a formagcao de um proto-
campesinato que conseguira, ao longo do tempo, afirmar a posse e a producao nas

terras que conquistaram apos as fugas (GOMES, 2015).
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Ainda de acordo com Gomes (2015), véarias comunidades quilombolas
resistiram e se mantiveram, muitas delas, de modo surpreendentemente longevo,
algumas inclusive, mais atualmente garantindo a posse legal de suas terras como
comunidades remanescentes de quilombos. Além disso, Gomes (2015) lanca luz
sobre aspectos pouco explorados dessas histérias de quilombolas, a exemplo da
presenca e da importancia das mulheres nos mocambos.

Nesse sentido, vale ressaltar a importancia para 0 movimento de resisténcia ao
sistema escravocrata brasileiro o Quilombo dos Palmares. Palmares foi o mais
importante quilombo do Brasil. De acordo com Gomes (2018) surgiu na capitania de
Pernambuco nas ultimas décadas do século XVI, sendo que a primeira referéncia
aparece em 1597. Ali os mocambos cresceriam enormemente, e em meados do
século XVII a sua populacéo ja alcancava milhares de pessoas distribuidas em varios
mocambos ao longo daquelas serras. Estes eram denominados a partir dos nomes de
seus chefes e comandantes. Entre os principais estavam os mocambos ...]
Andalaquituche, Aqualtune, Dambraganga, Osenga, Quiloange, Quissama, Subupira
e Acotirene. O centro politico, e onde morava o rei, era chamado de Mocambo
Macaco, e depois foi transferido para o Mocambo Cucau” (GOMES, 2018, p. 389).

A dimenséo e a for¢ca do quilombo de Palmares se explicam ndo apenas pela
conjuntura do conflito imperial entre portugueses e holandeses, mas pela propria
demografia da regido das plantacdes acucareiras pernambucanas. De acordo com
Marquese (2006) qualquer assertiva categérica sobre a composi¢do da populacéo
colonial antes do século XVIII é perigosa, mas cré-se que nao ha riscos em afirmar
que quando os holandeses invadiram a capitania de Pernambuco, 0S negros
escravizados predominavam em termos numéricos sobre a populacdo branca — e
mesmo sobre os indigenas “domesticados”. Pode-se afirmar também, de acordo com
Marquese (2006), que a populagéo negra livre era relativamente diminuta. Tratava-se,
enfim, de um quadro demogréafico bastante propicio a eclosdo de movimentos
coletivos de resisténcia escravizada como a experiéncia posterior que o Caribe inglés
bem demonstraria (MARQUESE, 2006).

De acordo com Gomes (2018) alguns quilombos mais antigos e populosos, que
chegaram a se reproduzir ao longo do tempo, mantinham economias estaveis. Em tais
casos, além dos cultivos para subsisténcia, produziam excedentes e realizavam trocas
mercantis com vendeiros locais. Esses quilombolas acabavam sendo reconhecidos

COMO roceiros, uma vez que iam aos povoados circunvizinhos comercializar, comprar
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pélvora e munigdo. Alguns deles chegavam até a trabalhar para fazendeiros locais em
troca de protecéo, dinheiro e mantimentos (GOMES, 2018).

Interessante destacar, de acordo com Gomes (2018), os quilombolas eram em
geral escravizados fugidos de uma mesma localidade e/ou fazenda, e com frequéncia
pertenciam a um mesmo fazendeiro. Muitas vezes procuravam se manter no interior
das terras do seu senhor e, quando faziam protestos, durante periodos de alguns
meses ou até anos, reivindicavam espacos autbnomos. Nao era incomum aceitarem
voltar a situacdo de cativos, com a condicdo de terem suas exigéncias atendidas.
Havia ainda os pequenos grupos de quilombolas mais itinerantes, a maior parte
constituida de pessoas que ndo possuiam acampamento fixo e praticavam uma
economia de carater predatério (GOMES, 2018).

No entanto, de acordo com Gomes e Domingues (2013), nem sempre 0
aquilombamento constituiu exclusiva alternativa para o protesto negro. As
possibilidades de enfrentamento dos escravizados — as quais incluiam contestagéo e
acomodacédo, conflitos e agenciamentos — foram continuamente ampliadas e
reinventadas. Resistir podia significar para alguns controlar o tempo e o ritmo de suas
tarefas diarias de trabalho, viver préximo aos seus familiares, visitar nos domingos de
folgas suas esposas, filhos e companheiros em outras fazendas, ou cultivar suas
rocas e ter autonomia para vender seus produtos nas feiras locais. Para outros deveria
ser insurreicbes e revoltas, considerando o combate aos exércitos coloniais,
assassinarem seus senhores e feitores ou se embrenharem pelas florestas para
nunca mais voltarem (GOMES; DOMINGUES, 2013).

2.2 DE QUILOMBOS AS COMUNIDADES QUILOMBOLAS: LUTAS, DIREITOS E
ACOES DE REPARACAO

Para compor o escopo tedrico da presente pesquisa, 0 primeiro ponto relevante
€ apresentar ao leitor dados que facilitem a compreensao do objeto de estudo: o jongo
como uma possibilidade didatica em sala de aula. Apesar da crescente reprodugéo ao

longo das regides, bem como o registro como patrimonio cultural imaterial? do Brasil

2 Manifestagdes culturais como musicas, religibes e o0 jongo, passaram a ocupar a titulo de bens
imateriais a partir do Decreto 3.551 de 4 de agosto de 2000, que criou o Programa Nacional de
Patrimonio Imaterial, no &mbito do Ministério da Cultura. No mesmo ano, iniciou-se o inventario sobre
0 Jongo do Sudeste, que serviu como base para o seu registro como bem cultural imaterial. A partir
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pelo Instituto do Patrimdnio Historico e Artistico Nacional (IPHAN) em 2005, o jongo
ainda nao é facilmente conhecido/reconhecido pela sociedade em geral.

O reconhecimento do jongo enquanto patriménio cultural imaterial pelo IPHAN
foi possivel através de uma pesquisa feita por especialistas e antropélogos do Centro
Nacional de Folclore e Cultura Popular (CNFCP 2004). O jongo foi entdo a primeira
manifestagcéo reconhecida de canto, danca e percussdo de comunidades do Sudeste
de origem afro-brasileira. Vale destacarmos que Mattos e Abreu mencionam em uma

de suas obras a acerca do jongo:

[...] destacou-se a sua representatividade na tdo propalada tese da
“‘multifacetada identidade cultura brasileira”, conforme termo dos proprios
documentos produzidos pela pesquisa do Iphan. Também foram valorizados
0 seu papel de representante da resisténcia afro-brasileira, na regiao
Sudeste, assim como o seu carater de referéncia cultural, como
remanescentes do legado dos povos africanos de lingua bantu escravizados
no Brasil. Por fim, outro fator considerado foi a necessidade de apoio do poder
publico as comunidades que passam por dificuldades econdmicas basicas.
(MATTOS; ABREU, 2007, p. 70).

O jongo, também conhecido como caxambu e corim4, é uma pratica cultural
gue integra canto, danca circular e som de tambores, como o caxambu. Oriundo dos
africanos, faz parte da cultura afro-brasileira, atuando poderosamente na construcao
do samba carioca, em especial, e da cultura popular brasileira num todo. Chegou ao
Brasil pelos africanos do grupo etnolinguistico banto, uma lingua que deu origem a
diversas outras linguas no centro e sul do continente africano, na primeira metade do
século XIX pela costa do Sudeste, vindos da Africa Centro-Ocidental (Angola). Os
paises de origem desses individuos hoje atendem por nome de Angola e Mocambique
(MATTOS; ABREU, 2007).

De acordo com Pacheco (2007), o jongo faz parte de um conjunto de dancas
de origem afro-brasileira (como o batuque paulista, o candombe mineiro, o tambor de
crioula do Maranh@o e o zambé do Rio grande do Norte) que possui alguns elementos
comuns, dentre os quais se destacam: o uso de tambores?; um estilo vocal composto
por frases curtas cantadas por um solista e repetidas pelos outros participantes; e a
presenca da umbigada, que é um passo de danga cujos dancarinos encostam o

ventre.

deste Decreto, criam-se instrumentos de identificacdo, protecdo e salvaguarda dos patriménios
imateriais.

3 Os tipos, numero de instrumentos e modo de combina-los, variam de grupo para grupo. Em geral, sao
utilizados tambores e puitas (um “ancestral” da cuica) de tamanhos e tipos diversos, sendo utilizados
geralmente dois tambores (tambu ou caxambu - tambor maior; e o candongueiro - tambor menor).



27

O jongo tem sido considerado como danc¢a de procedéncia angolesa. Vimos
gue enigmas e adivinhagbes representam pratica usual entre os negros
bantos. Nao temos, porém, elementos que nos permitam afirmar a existéncia
da danca em Angola. Quem sabe teria sido trazida pelos escravos que aqui,
entdo, passaram a servir-se das adivinhas e dos enigmas como meio sutil de
comunicacao, que lhes favorecesse entendimentos, mesmo sob olhares e
chicotes de cruéis capatazes? (RIBEIRO, 1984, p. 30).

Slenes (2007), destaca a danca de casais ao centro da roda como proximidade
do jongo as préticas culturais africanas, por ter sido mencionada, no século XIX, pelos
viajantes no interior de Luanda e sudoeste de Angola. Além disso, o canto e 0s versos
onde os solistas chamam e o coro responde nos momentos de trabalho ou diverséao,
representam um tracgo tipico das cancdes observadas na regidao do antigo reino do
Congo, norte da atual Angola.

Sobre a histéria da chegada dos africanos a regido Sudeste do Brasil, fica
evidenciado a origem do jongo e suas func¢des sociais nas antigas senzalas das
fazendas, em especial, produtoras de café.

No Brasil, 0 jongo tornou-se uma forma de comunicacéo entre os escravizados,
servindo como meio de sobrevivéncia e de circulagdo de informacdes codificadas
sobre fatos acontecidos entre os antigos escravizados por meio de pontos que 0s
capatazes e senhores ndo conseguiam compreender. Ele foi se consolidando entre
os trabalhadores de lavouras de café e cana-de-aglcar, na regido sudeste,
principalmente no vale do Rio Paraiba do Sul e no litoral fluminense e capixaba.

Conforme mencionado no Dossié do IPHAN:

Forma de expressao afro-brasileira, o jongo integra percussao de tambores,
danca coletiva e préticas de magia. Acontece nos quintais das periferias
urbanas e de algumas comunidades rurais do Sudeste brasileiro, assim como
nas festas dos santos catélicos e divindades afro-brasileiras, nas festas
juninas, no Divino e no 13 de maio da abolicdo dos escravos. O jongo é uma
forma de louvacgédo aos antepassados, consolidacéo de tradi¢cdes e afirmagéo
de identidades. Ele tem raizes nos saberes, ritos e crencas dos povos
africanos, principalmente os de lingua bantu. Sao sugestivos dessas origens
o profundo respeito aos ancestrais, a valorizagdo dos enigmas cantados e 0
elemento coreografico da umbigada. (IPHAN, 2005, p. 15).

O jongo era uma fonte onde os escravizados alavam de si e de sua comunidade
por meio de crbnicas, linguagem falada ou mensagens cifradas, o levou a ser proibido
em algumas localidades. No periodo da abolicdo da escravidao a danca estava ligada
a vida cultural das comunidades afrodescendentes, ligadas a sua visdo de mundo,
crengas religiosas e divertimentos. Durante a escraviddo, o jongo sofreu grande

repressdo das autoridades. ApoOs a abolicdo, o preconceito continuou existindo
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(IPHAN, 2005).

“autoridades governamentais e viajantes estrangeiros costumavam
considerar os batuques dos escravos do Sudeste como dancas barbaras,
com musica selvagem e rude, marcadas por maneira selvagens e grotescas”
(MATTOS; ABREU, 2007, p. 99).

Os “viajantes” estrangeiros ao percorrerem pela regido Sudeste do Brasil, no
século XIX, observavam o0s jongos e caxambus, ainda que ndo estivessem
preocupados com as manifestacdes de origem africana e néo lhes atribuissem esse
nome. Segundo a supracitada pesquisa das autoras, “batuque” foi o termo genérico
gue a maioria deles utilizou para qualquer reunido de pretos, inclusive para o jongo.

Toda roda de jongo é aberta com um ponto de louvacao aos ancestrais. Através
da reveréncia aos tambores que simbolizam a ligagdo do mundo terreno com 0 mundo
magico e espiritual, aliado ao ponto entoado, é pedida a bencéo e a protecao a roda
€ aos jongueiros presentes. S6 a partir dai a roda é oficialmente aberta, estando todos
protegidos para entrar na dancga. Para ser encerrada, a roda também segue um rito
especifico. Um ponto de despedida é necessariamente entoado, para tornar claro aos
jongueiros que ndo havera um momento posterior. A roda se encerra com o fim deste
ponto.

Através dos pontos enigmaticos ou cifrados (metaforas que apenas eles
compreendiam), 0 jongo expressava uma poética e complexa forma de resisténcia,
um espaco para exercitar sua sociabilidade em meio a situacao de cativeiro (PEREZ,
2005). Esses pontos eram considerados analogos aos provérbios e trata
metaforicamente da vida da comunidade, além de serem utilizados para resolver
pendéncias, assim como ocorre em alguns grupos étnicos da Africa. Para Passos
(2004), como o jongo teve, desde as senzalas, a funcdo de socializacéo dos individuos
proibidos de se expressar e vigiados, estes criaram maneiras de dizer, por meio de
metéforas, aquilo que so eles poderiam entender.

A Lei Aurea em 13 de maio de 18884, reconheceu a liberdade dos dltimos
cativos do Brasil. A abolicdo da escravatura, tornou-se tema que repercutiu
discussdes politicas no Brasil durante todo o século XIX. A lei garantiu liberdade de

maneira imediata para os escravizados, e todos 0s donos deles nao receberiam

4 A Abolicéo da Escravatura foi 0 acontecimento histérico mais importante do Brasil apés a Proclamacao
da Independéncia, em 1822. No dia 13 de maio de 1888, apés seis dias de votacGes e debates no
Congresso, a Princesa Isabel assinou a Lei Aurea, que decretava a libertagdo dos escravos no pais.
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qualquer tipo de indenizacao os libertando. Essa populagéo entéo, estaria livre para
buscar uma vida melhor.
A historiadora Lilia Schwarcz, entrevistada pela BBC do Brasil®>, em 2018,

destaca quando perguntada acerca da Lei Aurea:

N&o ha motivo algum para celebrar. O Brasil foi o Gltimo pais do Ocidente a
abolir a escraviddo. As vezes as pessoas falam que foi o Gltimo das Américas,
mas nao. De fato, era chamado na época de 'retarddo’. Tardou demais. As
estatisticas oscilam, mas indicam que o pais teria recebido entre 38% a 44%
da quantidade absoluta de africanos obrigados a deixar o continente. E teve
escravos em todo o seu territdrio, diferente dos EUA, por exemplo, que no
Sul tinha um modelo semelhante ao nosso, mas no norte tinha outro modelo
econdmico. Quando veio a Lei Aurea, em 1888, ela saiu muito curtinha, muito
pequena, muito conservadora. "Nao ha mais escravos no Brasil, revogam-se
as posicBes em contrario". Corria no plenario uma série de propostas,
algumas ainda mais conservadoras, outras mais progressistas (SCHWARCZ,
2018, p.01).

A contribuicdo de Schwarcz (2018) para pensar o processo de abolicdo da
escravatura no Brasil, apontando seu atraso, conservadorismo e uma quase total
indiferenca na garantia da dignidade do povo negro que até aquele dado momento
vivia em condicdo de escravidao, € extremamente relevante para evidenciar que as
consequéncias desse processo reverberaram pelos séculos que se seguiram e
causam implicacdes até os dias atuais.

Para complementar, a autora ainda acrescenta:

A assinatura do documento foi um ritual caprichadissimo. Para se ter uma
ideia, foram criados tipos novos para a composicéo da Lei Aurea. O pai do
(escritor) Lima Barreto, Jodo Henriques, participou de um grupo de tipografos
que estavam emocionados com a lei, e compuseram tipos novos para o
documento, assinado pela princesa com uma caneta valiosissima. Todo o
ritual teve muito apelo popular. A famosa foto da época (de uma multiddo
reunida do lado de fora do Pago Imperial, no Centro do Rio, para a assinatura
da lei), mostra que a populagdo compareceu, e € possivel reconhecer
bandeiras de irmandades negras que foram comemorar a abolicdo. O ritual
tinha tudo para encantar, e encantou. Tanto que mais tarde vimos a
populacao liberta conformar a Guarda Negra, que era contra a Republica e a
favor do Império. Hoje, muita gente pode achar isso uma grande contradi¢ao.
N&o é. Na época, a compreensdo era que o Império tinha garantido o final da
escraviddo, e ninguém sabia o que viria com a Republica. Havia muito medo
de projetos de reescravizagdo. Estava tudo muito instavel, nebuloso. Hoje,
sabemos que o ritual era parte da estratégia de dom Pedro 2°, que néo estava
no pais, para garantir o Terceiro Reinado nas méaos de Isabel. A ideia era que
a lei tornaria Isabel tdo popular que impediria os projetos republicanos e
garantiria a sucessdo e manutengdo do regime monarquico. O que nédo
aconteceu. Mas o ritual foi realizado com grande pompa e circunstancia, como
objetivo de fazer emocionar, e de fato emocionou (SCHWARCZ, 2018, p.01).

5 Caso haja maior interesse em realizar a leitura da entrevista completa acessar o link disponivel em:<
https://www.bbc.com/portuguese/brasil-44034767 > acesso em: 14 de dez. de 2021.
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Embora tenha sido um momento de grande marco na luta do negro, o periodo
pés-abolicdo ndo demonstrou interesse com a inclusdo desses ex-escravizados nos
ambitos educacionais, saude, moradia, trabalho, sem falar em diversos problemas
estruturais que essa populacdo precisou enfrentar. A sociedade ainda manifestava
preconceito. Além disso, ndo houve uma reforma agréria, fazendo com que a maioria
dos 700 mil libertos em 1888, ndo tivessem acesso a terra, o que Ihes sujeitaria a
salarios baixos ofertados pelos grandes proprietarios.

Em meados do século XX, os libertos iam migrando a medida que a crise da
producdo de café ia expandindo em grandes propriedades do Sudeste do Brasil.
Mesmo com o aumento da criagdo de gado, a terra manteve poucos proprietarios, ndo

oferecendo assim uma boa oferta de trabalho.

2. 2.1Jongo e Resisténcia: uma das manifestagdes festivas dos africanos e
seus descendentes

Esses libertos permaneceram marginalizados, sem acesso a direitos basicos e
assim, sem oportunidades para melhorarem sua vida. Muitos migraram para cidades
mais perto das antigas fazendas, como hoje € encontrado os jongueiros de Barra do
Pirai, Pinheiral Sdo José dos Campos e Santo Antdnio de Padua, outros decidiram
retornar ao continente africano.

Apesar de toda Iuta ainda enfrentada pelos afrodescendentes, eles
permaneceram comemorando em todo o pais e com festas a abolicdo da escravatura.
Diversas festas de jongo eram realizadas no Rio de Janeiro e em S&o Paulo nos dias
13 de maio. Os libertos encontraram nos pontos de jongo um caminho para nao
esquecer o dia da liberdade, para lembrar seu passado e discutir o que ainda faltava
no presente’.

O grupo Jongo da Serrinha foi desenvolvido pelo Mestre Darcy Monteiro e sua
familia, que convidaram as antigas jongueiras Vovo Teresa, Djanira, Tia Maria da
Grota e Tia Eulalia para formar o conjunto artistico. Eles colocaram fim ao tabu que
nao permitia a participacdo de criangcas no jongo e preservaram a cultura afro-
brasileira até os dias de hoje (ALTOE, 2016).

6 MULTIRIO: A MIDIA EDUCATIVA DA CIDADE, 27 de jan. 2016. Disponivel em:<
http://www.multirio.rj.gov.br/index.php/leia/reportagensartigos/reportagens/8637-jongo-expressao-da-
cultura-afro-brasileira > data de acesso: 14/12/2021).
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As familias de negros continuavam praticando o jongo em locais como 0s
morros de S&o Carlos, Salgueiro, Mangueira e, especialmente na Serrinha. Como
forma de expressédo afro-brasileira composta pelo som dos tambores, danca coletiva
e elementos de espiritualidade, o jongo, entdo praticado nos quintais das periferias
urbanas e em algumas comunidades rurais do sudeste brasileiro, foi inserido no Livro
das Formas de Expressao, em 2005. Na regido € praticado nos estados do Espirito
Santo, Rio de Janeiro, S&o Paulo e Minas Gerais. Ao longo do processo de Registro,
comunidades manifestaram o desejo de participar da discusséo: jongo de Campos,
tambor da Fazenda Machadinha em Quissama e jongo de Porciuncula (RJ), jongo de
Sao José dos Campos (SP), jongo de Carangola (MG) e de Presidente Kennedy (ES),
conforme IPHAN (2005).

A iniciativa da continuidade da pratica do jongo nessas comunidades, tornava-
se uma forma de resisténcia e de afirmacédo da identidade cultural afro no pais. O
jongo por sua vez, enfrentou dificuldades para continuar existindo no decorrer do
século XX. Em algumas comunidades ele desapareceu conforme constatacdo do
IPHAN:

Dispersdo de seus praticantes em consequéncia da migracdo e dos
processos de urbanizacdo, como pelo obscurecimento destas préaticas por
outras expressfes de maior apelo junto ao crescente mercado de bens
simbdlicos. Ou também devido a vergonha motivada pelo preconceito,
expresso pelos seguimentos da sociedade abrangente, relativos as préaticas
culturais afro-brasileiras. (IPHAN, 2007, p. 15).

Desde seu surgimento, o jongo foi considerado como uma diversao pelos
afrodescendentes, além de uma forma de comunicacdo e expressao carregada de
ironia representada na sua linguagem metaforica. Atualmente, ele é praticado em
algumas datas comemorativas como o Dia da Abolicdo da Escravatura (13 de maio),
nas festas catélicas e afro-brasileiras e nas festas juninas. E um dos principais meios
de resisténcia e afirmacéo cultural que contribui para a sobrevivéncia dos grupos de
jongueiros.

A preservacao do jongo se deve aos mais velhos dessas comunidades que
foram transmitindo aos seus descentes a tradicédo, fazendo com que ela fosse adiante,
despertando o interesse nas futuras geracdes. Os atuais jongueiros sdo O0sS
descendentes de jongueiros que vivem em bairros pobres das cidades, sendo
trabalhadores (ativos ou aposentados) e estudantes. Ali se radicaram seus avoés e

bisavds no periodo pés-abolicionista, em zonas intermédias entre campo e cidade.
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Muitos desses nasceram em meados do século XX e fizeram a migracédo do local de
origem para uma area rural e a cidade onde vivem em torno do jongo, especialmente
por este ter se tornado um patrimdnio imaterial reconhecido como uma manifestacao
cultural dos afrodescendentes, fazendo com que os 6rgdos governamentais zelem
para que essa tradicao continue existindo.

Trabalhos como os de Simonard (2005), Penteado Junior (2010), Viveiros de
Castro (1999), Castro e Fonseca (2008) e os relatorios e dossiés apresentados por
instituicées como o IPHAN e a UNESCO apontam para importancia do jongo como
ferramenta de memodria, resisténcia e louvacdo aos antepassados, consolidacédo de
tradicBes e afirmacédo de identidades, com suas raizes nos saberes, ritos e crengas
dos povos africanos, principalmente os de lingua banto. O jongo sugere o profundo
respeito aos ancestrais através da valorizacdo dos enigmas cantados e o elemento
coreogréfico da umbigada.

Nesse sentido, 0 jongo passou a ser concebido como um dos elementos da
construcdo de memorias coletivas do grupo respeitando a ancestralidade comum,
assegurando um caminho de visibilidade politica até entdo ndo alcancada por outros
meios. E através da pratica do jongo em comunidades quilombolas que os
afrodescendentes reafirmam seu pertencimento étnico, estabelecendo fronteiras
culturais demarcadoras de sua identidade étnica.

Conforme menciona Munanga:

O fator histérico parece o mais importante, na medida em que constitui o
cimento cultural que une os elementos diversos de um povo através do
sentimento de continuidade histérica vivido pelo conjunto de sua coletividade.
O essencial para cada povo é reencontrar o fio condutor que o liga a seu
passado ancestral o mais longinquo possivel. A consciéncia historica, pelo
sentimento de coeséo que ela cria, constitui uma relagdo de seguranca a mais
certa e a mais sélida para o povo. E a raz&o pela qual cada povo faz esforco
para conhecer sua verdadeira historia e transmiti-la as futuras geracoes.
Também é a razao pela qual o afastamento e a destruicdo da consciéncia
histérica eram uma das estratégias utilizadas pela escraviddo e pela
colonizagdo para destruir a memdria coletiva dos escravizados e
colonizadores. (MUNANGA, 2012, p. 12).

Assim, 0 jongo € o0 espaco onde jongueiros e jongueiras tém a oportunidade de
contar suas historias e transmitir seus saberes.

Por meio do uso social que se faz com o corpo biologico, pode-se verificar os
elementos culturais, identitarios e étnicos de determinada comunidade, tribo ou grupo.
A antropologia maussiana, traz a observacao do uso do corpo sendo uma educagéo

de técnicas, que sédo construidas como resultado das relacdes entre o0 homem e a
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sociedade, expressando costumes especificos do grupo a qual pertence. Essa
perspectiva antropoldgica é capaz de analisar as técnicas do corpo sendo um fator
social oriundo das condicbes estruturais de uma cultura que determinam o
direcionamento do uso técnico do corpo biologico (MAUSS, 1974).

Dentro das comunidades quilombolas sado fundamentais as relagbes entre
praticas corporais expressas por gestualidade, modos, costumes e formacdo da
identidade depertencimento e performances a cultura local. O jongo, por sua vez,
sendo uma dancacoletiva, expressa uma corporalidade sobre o meio no qual esta
inserido, podendo serobservado através da performance com um lugar primordial na
reproducao da tradicao.

O ritual encontrado no jongo transmite as memarias entre os quilombolas, haja
vista que aborda um conjunto tradicional e eficaz de técnicas corporais, sendo
transmitido mediante o processo de ressignificacdo ao longo dos séculos, desde o
periodo de escraviddo. A memodria e o corpo revelam, entdo, a ancestralidade do
grupo praticante do jongo, bem como a histdria de suas “origens”, que rememorada e
valorizada, contribuem de modo crucial para o refor¢o das identidades e o crescimento
social.

Em uma tese de doutorado escrita por Kalyla Maroun em 2013, foi apresentada
uma entrevista feita na comunidade quilombola de Santa Rita do Bracui - Rio de
Janeiro, com o coordenador geral da associacdo de moradores do quilombo, que
também participa das rodas de jongo desde o inicio de seu reavivamento, em 2005.
Ele responde ao ser perguntado na entrevista realizada em abril de 2011, em sua

propria casa, qual o sentido que atribuia ao jongo:

Pra falar de jongo eu tenho que falar o que significa comunidade quilombola
pra mim. A comunidade quilombola pra mim, na minha cabega, quando os
nossos antepassados foram sequestrados, eles sabiam que n&o voltariam pra
la. Entéo, eles deixaram pra nds essa heranga, esse territério, deixaram um
pedacinho daquela Africa pra nés... Esse aprendizado, essa cultura, esse
modo de pensar que a gente tem no quilombo. E o jongo esta incluso nisso.
Pra mim o jongo é o territério, pra mim o jongo é saudar os antepassados.
Pra mim o jongo é agradecer a esses antepassados por eu ter uma raiz, por
eu ter uma memdria. O jongo € um bem maior, uma preciosidade que foi
deixada pra nés pra gente td sempre lembrando daqueles que se foram,
daqueles que estao, e dos que estéo por vir, pra que a luta nunca morra, pra
nunca esquecermos quem fomos e quem nds vamos ser. Pra mim o jongo é
o territorio, pra mim o jongo € saudar os antepassados. Pra mim o jongo é
agradecer a esses antepassados por eu ter uma raiz, por eu ter uma memoria
(RAMOS APUD MAROUN, 2013).

Desse modo sintetiza o olhar aqui proposto do jongo como uma manifestacéo
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cultural da ancestralidade negra dentro das comunidades quilombolas, imprescindivel
para a expansao da heranca deixada pelos antepassados cheios de cultura a ensinar
nas atuais e futuras geracoes.

Em consonancia com Barth (2000) a identidade étnica se afirma mediante as
fronteiras sociais, isto €, o contraste cultural que se da entre um determinado grupo
étnico e “outro” ou “outros”. Percebemos a cultura e as préaticas corporais como um
resultado da organizacdo de um grupo, e nao algo pré-concebidoe/ou imutavel, como
se a dindmica e as possibilidades de reinvencao ndo fossem tracos caracteristicos
das manifestac¢des culturais. A corporalidade expressada atravésda pratica do jongo
passa a ser reinventada e ressignificada em algumas comunidades quilombolas, com
o objetivo de reafirmarem o seu pertencimento étnico/cultural, observado pelas

diferencas expressas por um saber que os diferenciae os legitima.

2. 2.2 O Movimento Negro: identidade e resisténcia

E possivel percebermos de que maneira a autoidentificacdo de uma
comunidade quilombola esta diretamente relacionada a um processo de
reconhecimento positivo de sua identidade e a reafirmacéo de suas praticas culturais
oriundas de seus ancestrais afrodescendentes através do jongo. Sua pratica contribui
para a afirmacdo da identidade quilombola dos grupos, constituindo elemento
fundamental na relagéo dos individuos com o territorio, glegitimando a reivindicacdo da
posse definitiva de suas terras.

Movimentos foram sendo criados para a garantia dos direitos dessa populacao,
a exemplo, a luta pela escolarizacdo que exerce um lugar importante na construcao
do conhecimento sobre si e sobre a sociedade, construindo sujeitos intelectuais e
politicos que defendam a efetivacdo dos direitos desse povo.

A primeira fase do movimento ocorreu nos anos de 1889 a 1937 com a
proclamacdo da Republica, porém, mesmo com a abolicdo da escraviddo, nao
foram assegurados os ganhos materiais e simbdlicos aos
libertos, tornando-os marginalizados na sociedade (DOMINGUES, 2007).

Em busca de cessar essa marginalizacdo, outros movimentos raciais foram
sendo instalados em diversas regides do pais. Jornais foram sendo produzidos no que
ficou conhecido como “imprensa negra”. Nestes, eram mencionadas as lutas que a

populacdo negra ainda enfrentava em areas como trabalho, habitacdo, educacéo e
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saude, em busca de solu¢cBes reais para o racismo ainda instalado na sociedade
brasileira.

Com a fundacéo da Frente Negra Brasileira (FNB) em Sao Paulo, no ano de
1931, o movimento negro se transformou em organizacdo de massa com mais de 20
mil associados. Tornou-se um dos aparatos mais importante nessa luta, trazendo
medidas que pudessem financiar a escola, grupo musical, teatral, time de futebol,
departamento juridico, oferta de servicos médico e odontologico, cursos de formacao
politica, artes e oficios, além do jornal A Voz da Raca. No ano de 1936 a FNB foi
transformada em partido politico, porém, com a instauracdo da ditadura do Estado
Novo, foi extinta no ano seguinte (DOMINGUES, 2007).

A segunda fase do movimento aconteceu nos anos de 1937 a 1964. Com a
implantacdo do Estado Novo todo movimento contrario ao governo sofria violenta
repressdo politica, dessa forma somente ap6s a queda de Getulio Vargas o
movimento pode voltar. Nesse momento 0 movimento ndo teve o mesmo poder de
aglutinacéo da fase anterior, tendo como agrupamentos a Unido dos Homens de Cor
(UHC) e o Teatro Experimental do Negro (TEN). A UHC, criada em Porto Alegre, no
ano de 1943, tinha como objetivo elevar o nivel econémico e intelectual dos negros
em todo o pais, sendo aplicada através da “promoc¢ao de debates na imprensa local,
publicacdo de jornais proprios, servicos de assisténcia juridica e médica, aulas de
alfabetizacdo, acfGes de voluntariado e participacdo em campanhas eleitorais”
(Domingues, 2007, p. 108). O TEN, criado no Rio de Janeiro, no ano de 1944, contava
com a lideranca de Abdias do Nascimento, propondo a formag¢do de um grupo de
teatro somente com atores negros. Mais adiante o grupo teve publicagdo do jornal
“Quilombo”, oferta de cursos de alfabetizagao, corte e costura, fundacao do Instituto
Nacional do Negro e do Museu do Negro e a organizacdo do | Congresso do Negro
Brasileiro, em 1950.

Ainda conforme Domingues (2007), a terceira fase do movimento negro
aconteceu entre 1978 e 2000, com uma reorganizacdo da politica e ascensao dos
movimentos populares, sindical e estudantil e a fundacdo do Movimento Negro
Unificado (MNU). Em seguida surgiu o Movimento Unificado Contra a Discriminagéo
Racial (MUCDR), um marco na histéria do protesto negro no pais, que objetivava
realizar manifestagfes politicas contra a opressao racial, a violéncia, o desemprego e
0 subemprego e a marginalizacao da populagéao negra.

A partir disso, o poder politico do movimento negro foi fortalecido
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(DOMINGUES, 2007), passando a atuar no plano educacional, revisando muitos
conteddos que os livros didaticos traziam com teor preconceituoso e discriminatorio.
O movimento também foi capacitando os docentes ao acesso a tecnologia que ia cada
vez mais sendo expandida. Buscou-se, também, reavaliar o papel que 0 negro exercia
no pais, em prol da inclusdo do ensino da histéria da Africa nas escolas, trazendo o
reconhecimento da riqueza de sua ancestralidade, com a valorizagcdo do padrao de
beleza, de vestimentas e da culinaria de seus ancestrais, assim como a utilizacéo de
nomes africanos, principalmente de origem ioruba, bem como as religides de matriz

africana, especialmente o candomblé.

2. 2. 3 Direito a educacéo e educacao quilombola: desafios, possibilidades e

realidade

O direito a educacdo era um componente necessario para a construcdo da
igualdade social. A partir dos anos de 2000, o0 movimento negro viu a necessidade de
acOes afirmativas no Brasil no ambito da educacado béasica, no ensino superior € no
mercado de trabalho (GOMES, 2011).

Com isso, por meio da distensédo do movimento, em especial a partir de 2003,
as discussdes estiveram mais presentes e, a partir da Lei 10.639/2003 e seus
desdobramentos legais, como as Diretrizes Curriculares Nacionais para a educacgao
das relacBes étnico-raciais, publicadas em 2004, pode-se dizer que houve respostas
a essas reivindicacfes de lutas sociais do movimento negro, agregando ao processo
de conquista de espaco na diversidade sociocultural existente na sociedade.

Essas Diretrizes apontam que o ensino de Historia e Cultura Afro-Brasileira e

Africana precisa ser direcionado:

[...] @ compreensdo de que a sociedade é formada por pessoas que
pertencem a grupos étnico-raciais distintos, que possuem cultura e histéria
proprias, igualmente valiosa e que em conjunto constroem, na nag&o
brasileira, sua histéria; - ao conhecimento e a valorizagdo da histéria dos
povos africanos e da cultura afro-brasileira na construcéo histérica e cultural
brasileira (Diretrizes Curriculares Nacionais para a Educa¢édo das Relacdes
Etnico-Raciais e para o Ensino de Histéria e Cultura Afro-Brasileira e Africana,
2004, p. 9).

Elas indicam a emergéncia de um ensino voltado para a valorizagéo da histéria
de luta e movimento dos afrodescendentes. Conforme defendido por Gomes (2009),

as politicas publicas que abordam a diversidade étnico-racial precisam reconhecer e



37

dialogar com essas lutas que fazem parte da histéria da populagédo negra. Essas vém
repleto de iniciativas e praticas afirmativas, antecessoras e inspiradoras da atual
demanda por politicas de acédo afirmativa realizada pelo movimento negro nos dias
atuais e, aos poucos, implementadas pelo Estado.

O jongo que esteve por décadas mais presente em areas do conhecimento
como a antropologia, ciéncias sociais e historia, atualmente é objeto de interesse da
Educacéo, haja visto que temas como identidade, oralidade, memoria, ancestralidade,
corporalidade, praticas educativas ndo formais e os mestres desse processo, género,
concepgdes de juventude e infancia se encontram em torno do jongo. O jongo no
quilombo faz o corpo falar de sua historia, remete & comunicacdo de sua
ancestralidade, por isso deve ser um elemento valorizado no ambito de uma educacéo
quilombola que valorize as diretrizes apontadas pelas leis que passaram a nortear tais
praticas educacionais no comec¢o do século XXI (e, uma vez mais, gostariamos de
sublinhar a importéncia da lei 10.639/2003 nesse cenario).

As comunidades quilombolas possuem dimensfes educacionais, sociais,
politicas e culturais importantes com suas particularidades no contexto geografico e
histérico brasileiro, tanto a localizagdo, quanto a origem. Com base nisso, 0 ministro
da educacdo homologou com a Resolugcdo CNE 08/2012, as Diretrizes Curriculares
Nacionais para a Educacéo Escolar Quilombola na Educagéo Basica. Segundo essas
Diretrizes a Educacédo Escolar Quilombola é desenvolvida em unidades educacionais
inscritas em suas terras e cultura, requerendo pedagogia prépria em respeito a
especificidade étnico-cultural de cada comunidade e formacao especifica de seu
quadro docente, observados os principios constitucionais, a base nacional comum e
0s principios que orientam a Educacdo Béasica brasileira. Na estruturacdo e no
funcionamento das escolas quilombolas, deve ser reconhecida e valorizada sua
diversidade cultural (BRASIL, 2012).

Acrescentando ainda:

Se organiza precipuamente o0 ensino ministrado nas instituicdes educacionais
fundamentando-se informando-se e alimentando-se: a) da memdria coletiva;
b) das linguas reminiscentes; ¢) dos marcos civilizatérios; d das praticas
culturais; e) das tecnologias e formas de producdo do trabalho; f) dos festejos,
usos, tradicbes e demais elementos que 74 conformam o patrimdnio cultural
das comunidades quilombolas de todo o pais (BRASIL, 2012, p.3).

As Diretrizes Curriculares Nacionais para a Educacdo Escolar Quilombola na

Educacao Basica representam uma vitéria na luta da populagéo negra e movimentos
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quilombolas. A insercdo dos temas transversais com énfase na pluralidade cultural
orientou as instituicbes de ensino a valorizarem o0s saberes, as tradicdes e o
patrimdnio cultural das comunidades remanescentes de quilombos, representando um
grande marco na educacéao brasileira.

Os afrodescendentes, desde o final da escraviddo, tiveram um lugar de
auséncia e esquecimento. Partindo do oposto do percurso de subalternidade e
submissédo as hierarquias que tanto marcaram a formacao social do pais, as leis que
embasam a implementacdo de um ensino que reconheca a importancia da cultura
presente nas comunidades onde vivem esses descentes € um avanco significativo na
histéria brasileira.

Preferindo assim as palavras de Miranda:

A implanta¢do da modalidade de educacéo quilombola insere-se no conjunto
mais amplo de desestabilizacdo de estigmas que definiram, ao longo de
nossa historia, a inser¢do subalterna da populacdo negra na sociedade e,
consequentemente, no sistema escolar. (MIRANDA, 2012, p. 374).

O rompimento de uma alienacdo e exclusdo étnica e racial pensa em uma
educacao quilombola embasada em seus contextos territoriais, sua etnicidade e na
memoria presente em seus moradores cheios de histéria e cultura a contar.

As diretrizes, entéo, precisam ser adotadas por toda a equipe escolar para que
de fato ocorra na pratica pedagogica das instituicdes que recebem alunos oriundos de
comunidades quilombolas, a inclusdo do ensino da culturalidade em suas diversas
vertentes. Além desses alunos, essa educacéo necessita ser praticada com os alunos
que sdo de outras comunidades, como € o0 caso de varias escolas localizadas em
comunidades quilombolas que recebem alunos vindos de outras comunidades de
origem.

Somente uma educacao que se proponha a repensar a diversidade cultural —
valorizando, como dito acima, uma abordagem multiculturalista — poderéa transformar
a desigualdade em potencialidades para se construir uma educacéo que atenda aos
multiplos conhecimentos e saberes, atribuindo valores éticos e politicos ao processo
educacional, para enfim, modificar ndo somente os curriculos escolares, mas a cultura
escolar.

A escola é a instituicAo que possibilita que as diferencas culturais sejam
expressas e respeitadas, almejando a construcdo de uma sociedade menos injusta e

excludente. A educacao quilombola, portanto, torna-se eficiente e necessaria a toda a
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sociedade com préaticas pedagdgicas de acordo com 0 que € previsto nas Diretrizes
Curriculares. Essa eficiéncia afetara no reconhecimento social das criancas e jovens
quilombolas, o que sera fundamental para a continuidade dos movimentos negros
objetivando a garantia de permanéncia em seu territorio e melhoria das condicdes de
vida/ensino dessas comunidades. Com isso, buscamos analisar a comunidade
quilombola de Boa Esperanca e Cacimbinha em Presidente Kennedy — ES e seus usos
do jongo na construcédo de uma educacao quilombola que coadune com as diretrizes
e leis — extremamente recentes — e que s6 existem por conta das lutas histéricas dos

africanos e seus descendentes.

2.3 LEI10.639/2003, EDUCACAO QUILOMBOLA E MULTICULTURALISMO: POR
UMA EDUCACAO ANTIRRACISTA E AS POSSIBILIDADES DO USO DO JONGO
EM SALA DE AULA

As concepcBes de cultura, especialmente de viés antropologico, e 0
multiculturalismo exercem uma grande importancia no processo de formacao do
sujeito, principalmente por carregar elementos variados encontrados na histéria,
englobando elementos importantes como a diversidade étnica, formacdo da
linguagem, costumes, valores, religido, técnicas, materialidade, modos de “saber e
fazer”, dentre outros vetores.

Conforme mencionado por Candau (2008) unir o multiculturalismo e suas
origens aos seus significados e concepc¢des tedricas € de extrema importancia como
forma de evidenciar o sentido politico-culturalde se educar as atuais e as futuras
geracdes a partir de uma visdo multicultural criticaque leve em conta, no processo
formativo dos sujeitos, a necessidade de se reconhecer, valorizar e acolher
identidades plurais sem representar quaisquer formas de preconceito e desrespeito a
vida humana, independentemente de sexo, cor, género, credo, etnia ou nacionalidade.
Portanto, busca-se superar atitudesdiscriminatorias ou silenciadoras da diversidade
cultural pautada na justica social, propondo uma discussdo no campo pedagogico.
Preferindo aqui as palavras de Candau (2008, p. 07): “[...] posicionamento claro a favor
da luta contra a opressdo e a discriminagdoa que certos grupos minoritarios tém,
historicamente, sido submetidos por grupos mais poderosos.”

O multiculturalismo é definido por reconhecer as diferengas, respeitando a

individualidade e género de cada pessoa, ou seja, € o resultado da percepcdo de
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contribui¢cBes das relacdes humanas e culturais de grupos negros, brancos, indigenas,
imigrantes de diferentes lugares e que para ca vieram em diferentes contextos
histéricos, a partir de multiplas motivacdes. E a luta da/pela minoria, o respeito pelos
costumes, valores e pelo modo de vida de cada um (GONCALVES E SILVA, 1998).

O projeto emancipatorio defendido por Freire (2000) traz a luta pela
transformacao social, visando a emancipacéo, liberdade e criticidade (ainda que
discussbes mais estritas acerca do multiculturalismo ndo sejam, pelo menos de
maneira mais direta, vistas nas obras do autor), sublinhando que o direito de ser
diferente, significa sociedade democrética. E condi¢do fundamental a busca por uma
sociedade mais igualitéria que seja composta por sujeitos ativos e capazes de dialogar
criticamente com a sua realidade, em sentido amplo.

Freire defende na obra Pedagogia do Oprimido (2002) uma pedagogia
emancipatéria para todos, atraves de uma luta libertadora. “S6 faz sentido se os
oprimidos buscarem a reconstrucao de sua humanidadee realizarem a grande tarefa
humanistica e histérica dos oprimidos — libertar-se a si e os opressores.” (FREIRE,
2002, p. 30).

Um dos desafios dos que atuam na defesa da causa dos oprimidos € a
desnaturalizagcdo da atual forma social, as quais naturalizam as desigualdades, ou
seja, o discurso da classe dominante € interiorizado e propagado, inclusive, por
agueles que sofrem opressdo e excluséo, esse tipo de constru¢cdo de consenso e
“verdades” esta na base da percepcéo conceitual de ideologia’.

A partir do pensamento de Freire, existe uma relagdo muito presente e
recorrente das possibilidades entre educagdo e emancipacdo. “Se os homens sao
produtores desta realidade e se esta, na inversado de praxis, se volta sobre eles e 0s
condiciona, transformar a realidade opressora, é tarefa historica, € tarefa dos homens.”
(FREIRE, 2005, p. 16).

Ha necessidade de libertar as praticas educativas, para iniciar o caminho das
experiéncias que responderdo ao plano emancipatério defendido por Freire (2000),
exigindo um lago social consciente dos atores envolvidos no processo educativo,
trazendo por objetivo a libertacdo dos oprimidos, possibilitando assim o despertar do
senso critico.

A busca pela igualdade aposta em uma educacdo embasada no didlogo, em

7 Para as interpretacdes e olhares de Freire acerca do conceito de ideologia, conferir STRECK, REDIN
e ZITKOSK (2018, p. 217-219).
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que todos tém direito a voz, educador e educando. Este didlogo promoveuma reflexdo
que pode conduzir qualquer individuo a um nivel critico elevado que gereuma acéo
capaz de promover a emancipacao (FREIRE, 2005).

Como mencionado acima, no cerne de propostas educacionais — ou de
metodologias de ensino — que lutam pela igualdade e a equidade, o respeito pelas
diferencas e a valorizacéo dos saberes e préaticas de certas comunidades tradicionais,
a exemplo das comunidades quilombolas, esta uma releitura antropolégica do
conceito de cultura que comecou a se constituir na primeira década do século XX,
desenvolvendo-se com mais vigor a partir da década de 1930. Assim, um dospioneiros
na definicdo do conceito de cultura na perspectiva antropolégica foi Edward Tylor
(1832-1917) que fez uma das primeiras definicées, sintetizados no vocabulo inglés

Culture:

Tomado em seu amplo sentido etnografico é este todo complexo que inclui
conhecimentos, crencas, arte, moral, leis, costumes ou qualquer outra
capacidade ou habitos adquiridos pelo homem como membro de uma
sociedade. (TYLOR, 1871, p.1 apud. LARAIA, 2001, p. 14).

A cultura era entendida como algo socialmente adquirido, ndo genético ou
inato, transmitido por mecanismos bioldgicos. Tylor (1871) procurava demonstrar que
cultura pode ser objeto de um estudo sistematico, pois trata-se de um fenémeno
natural que possui causas e regularidades, permitindo um estudo objetivo e uma
analise capaz de proporcionar a formulacdo de leis sobre o processo cultural e
evolucdo. Ainda de acordo com o autor, o homem é um ser predominantemente
cultural, cultura essa que supera as limitagcbes organicas, conseguindo sobreviver
através dos tempos com um equipamento bioldgico relativamente simples. A cultura
€ um processo acumulativo, no qual homem vai recebendo conhecimentos e
experiéncias ao longo das geracdes que o antecederam e, se estas informacdes forem
adequadas e criativamente manipuladas, permitirdo inovacdes e invencdes. Dessa
forma, a cultura ndo é o resultado da acéo isolada de um génio, mas o esforco de toda
uma comunidade.

A discussao acerca do conceito de cultura ndo chegou a uma conclusao exata,
e talvez nunca chegue. Nao existem formas de se medir cultura, todas elas tém suas
especificidades e importancia. A percepcao de “alta” e “baixa” cultura é fruto de uma
visdo imperialista, eurocéntrica. Atualmente ainda é forte essa visdo em torno do

curriculo, por este motivo que muito é defendido o curriculo oculto, que seja capaz de
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promover o dialogo entre aluno e professor, com intuito de formar seres criticos, com
suas maneiras de pensar e agir sobre o0 mundo.

O movimento multiculturalista teve inicio no final do século XIX nos Estados
Unidos como sendo a acdo principal do movimento negro para combater a
discriminacgdo racial no pais e lutar pelos seus direitos civis.

Preferindo aqui as palavras de Silva e Brandim (2008, p. 56):

Os precursores do multiculturalismo foram professores, doutores afro-
americanos, docentes universitarios na area dos estudos sociais que
trouxeram por meio de suas obras, questfes sociais, politicas e culturais de
interesse para os afrodescendentes.

Esses precursores foram essenciais para que no século XX por meio de novos
intelectuais o tema se voltasse também a educac¢do. No encontro, mas também na
observancia e valorizacdo das diversas culturas, define-se o conceito de
multiculturalismo. Ao invés de opor igualdade e diferenca, € necessario combina-las
em prol da democracia. As diferengas existentes entre os tipos de manifestacdes
culturais que precisam ser reconhecidas, levando em conta seus conjuntos culturais
fortemente constituidos, com identidade, especificidade e légica interna.

No plano politico, o reconhecimento da diversidade cultural conduz a protecéo
das culturas minoritarias, por exemplo, nos paises da diaspora africana, colocando-se
em questdo o reconhecimento da identidade dos afrodescendentes. A respeito da
populacao diaspoérica africana, na historia oficial a primeira informacéo latente é da
inferioridade, pois reduz toda uma populacéo de diversas culturas e etnias unicamente
a negros, como sinénimo de “escravizado” (DIAS et al., 2021).

Esse ponto € de importancia crucial para a abordagem aqui pretendida,

bastante discutida por Munanga em sua obra “Todos no mesmo barco” (2009).

O multiculturalismo n&o poderia reduzir-se a um pluralismo sem limites; deve
ser definido, pelo contrario, como a busca de uma comunicacdo e de uma
integracao parcial entre 0s conjuntos culturais de ha muito separados ou néo
reconhecidos na formac¢do da cidadania. A vida de uma sociedade cultural
organiza-se em torno de um duplo movimento de emancipagcdo e
comunicacdo. Sem o reconhecimento da diversidade das culturas, a ideia de
recomposicdo do mundo arrisca cair na armadilha de um novo universalismo.
(MUNANGA, 2009, p. 128).

A questdo mencionada leva a uma discussdo no ambito politico, juridico e
educacional. E uma questdo que esta no centro de debates “do bem e do mal” que

envolvem a acao afirmativa e a obrigatoriedade do multiculturalismo na educagao
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brasileira. Munanga acrescenta na obra:

Mas sem essa busca de recomposicao, a diversidade cultural s6 pode levar
a guerra das culturas. Na medida em que a modernidade se difunde através
de formas de modernizacdo muito diversas, imp&e-se a ideia de que é preciso
tornar possivel a comunicacdo entre as culturas e parar com as guerras dos
deuses. No plano juridico, o reconhecimento das identidades particulares no
contexto nacional se configura como uma questdo de justica social e de
direitos coletivos e é considerado como um dos aspectos das politicas de
acao afirmativa. Na contramd&o da globalizag&o neoliberal homogeneizadora
que quer arrastar todos os povos no mesmo fosso, corre paralelamente em
todo o mundo o debate sobre a preservacdo da diversidade como uma das
riquezas da humanidade. A questdo fundamental que se coloca em toda parte
€ como combinar sem conflitos a liberdade individual com o reconhecimento
das diferencas culturais e as garantias constitucionais que protegem essa
liberdade e essa diferenca (MUNANGA, 2009).

E através dessas interminaveis polémicas que Munanga (2009) defende que a
diversidade e diferencas sdo questbes vitais no processo da construcdo de uma
cidadania duradoura e verdadeira.

Vale mencionar que a sociedade moderna aberta a trocas e mudancas néo tem
unidade cultural completa e suas culturas sdo construcdes que véao transformando-se
constantemente por vivenciarem novas experiéncias. O que torna artificial a busca de
uma esséncia ou de uma alma nacional, ou ainda a reducdo de uma cultura a um
codigo de condutas.

Em uma perspectiva que parece se aproximar do multiculturalismo em sua
vertente critica, Munanga (2000) prop8e que a identidade negra deve ser pensada
como identidade politica, formada na pluralidade de processos de identidade cultural
entre “negros, brancos ou amarelos”, “todos tomados como sujeitos historicos e
culturais e ndo como sujeitos biolégicos ou raciais”.

Dias et al., (2021) dialogam nesse sentido, pois reconhecem a manifestagéo do
racismo quando o Estado ndo cumpre seu dever no combate as desigualdades sociais
demarcadas pela diferenca racial, geralmente com justificativas meritocraticas.

O nao reconhecimento e respeito a identidades culturais diferentes das
vivenciadas criam atritos. Assim, o curriculo escolar e o educador sdo fundamentais
no assunto e quando se contradizem, no que se refere as praticas curriculares, correm
0 risco de segregar as criangas negras, nado preparando de forma eficaz os
profissionais da educacéo a tratarem da diversidade em suas aulas. E por isso que
Paulo Freire (2002) defende que o fim maior da educacdo deve ser desenvolvido a
partir do dialogo e da consciéncia, onde as pessoas possam buscar sua liberdade de

expressao e opinido, indo contra a realidade capitalista da sociedade atual.
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Ainda em sua obra Pedagogia do Oprimido (2002), Freire aborda que toda a
aprendizagem é capaz de transformar, sendo de maneira formal ou informal uma acéo
plena de reflexdo do discente e do docente, embasado em praticas e experiéncias de
sua interacdo com o0 meio.

Portanto, a aprendizagem transformadora possibilita que o aluno aprenda a ser,
a viver, a conviver, a fazer e a conhecer-se, aprendendo a construir e compartilhar.
Nesse contexto, € necessario levantar questdes e reflexdes que remetem a
importancia de levar em conta o multiculturalismo na formacéo das identidades dos
sujeitos que atuam no cenario escolar, tornando o caminho da escola como
organizagdo multicultural que busque valorizar as técnicas, saberes e fazeres dos
afrodescendentes como elemento de valorizacdo. Uma educacdo que seja mais
democratica, libertaria e que promova um curriculo mais inclusivo, precisa abrir
possibilidades para se pensar em praticas curriculares e de formacdo docente,
voltadas a construcao de professores e alunos multiculturalmente comprometidos com
0 ensino/aprendizagem que promova o respeito as diferencas e a pluralidade cultural.

Corroborando com as ideias de Munanga, encontra-se o pensamento de Siss
(2014) que traz reflexbes sobre a necessidade da formacdo de educadores na
perspectiva de uma educacdo culturalmente diversificada, voltada para uma
sociedade caracterizada nao apenas pela diversidade cultural e desigualdade social,
mas sobretudo, por possuir uma heranca escravista e colonial que a estrutura em suas
relacdes, a exemplo da sociedade brasileira.

Dessa forma, as diretrizes curriculares, a formacgao de professores e o0 sistema
de avaliacdo foram criados no Brasil com a intencéo de renegar a manifestacao da
cultura negra. Um dos principais atos de racismo, que provém desses principios
baseados na ideia de regeneracdo do/a negro/a, esta no preconceito em relacédo a
subjetividade do corpo, fato que ajuda a compreender um dos motivos de exclusao
histérica das criangas negras nos bancos escolares (DIAS et al., 2021).

Formar educadores numa perspectiva inter/multicultural significa prepara-los
numa perspectiva diversificada culturalmente de forma que exercitem a agédo
de educar para a convivéncia respeitosa das diferentes subjetividades e
valores coexistentes em sociedades multiculturais e para o respeito a
diversidade. Isso nédo é tarefa facil, pois implica uma mudanca de atitudes e
de valores. O reconhecimento do carater multicultural da nossa sociedade
ndo é o bastante, como também n&o basta que a escola reconheca que a sua
clientela é diversificada, seja por género, por classe, por raga e que possuem
culturas diferentes. E fundamental que esse reconhecimento seja
acompanhado por politicas de respeito aos diferentes e por uma mudanca de
atitudes frente a eles. Sem isso, dificiimente essa escola sera capaz de
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desempenhar seu papel, de forma democratica. (SISS, 2014, p. 113).
Em trabalho anterior Siss (2012) relaciona a formacgéao dos professores como

dever do Estado e tarefa da Universidade, exigindo entdo a formulacdo e
implementacéo de politicas publicas voltadas para a qualificacdo de professores por
parte do Estado. Além disso, as universidades, precisam elaborar um programa de
formacéo continuada que possibilite o desenvolvimento e a qualificagdo profissional
desses profissionais, em uma dimensao permanente, possibilitando a decodificacao
dos esteredtipos racistas anti-negros e antiindigenas veiculados pelos diversos
materiais didaticos colocados a sua disposicédo e desmistificando valores particulares
gue os curriculos escolares muitas das vezes tentam tornar gerais ou hegemonicos,
bem como desmascarando a sobrevida do mito da democracia racial que ainda se faz
presente hoje e atua com relativa intensidade na maior parte dos curriculos dos
Cursos de Graduacao das universidades brasileiras, o que acaba materializando a
pratica docente.

A necessidade dessa preparacdo dos docentes surge de uma educacgao na
perspectiva de um contexto diversificado que exige o educar para a convivéncia
respeitosa das diferentes subjetividades e valores coexistentes em sociedades
multiculturais e para o respeito a diversidade com foco privilegiado naqueles grupos
que foram cultural, econdmica e politicamente marginalizados por décadas.

A educacdo, portanto, em uma perspectiva multicultural, torna-se um possivel
mecanismo de reconstrucao social. A tematica sobre 0s impactos e as consequéncias
da globalizac&o e da politica neoliberal na esfera da educacdo como meio de arrastar
todos os individuos para o mesmo pensamento, € preocupante! O modelo dessa
democracia neoliberal coloca em risco os padrdes de racionalidade politica e de
tomada de decisbes do Estado moderno diante dos dilemas das sociedades
democraticas liberais que se caracterizam pela complexidade, pluralidade,
fragmentacao e desigualdade social.

A participagéo politica de forma ampla e inclusiva na sociedade e no processo
decisorio de governo que resulte na producéo e efetivacdo de politicas publicas no
sentido de formar sociedades mais justas e menos desiguais, passou a ser
intencionada na busca para as respostas dessas questdes pelo sistema politico com
bases neoliberais. Entretanto, os impactos dessa “intervengcéao” foram gradativamente
absorvidos de tal modo que passaram a ser vistos como algo “normal”. Esta suposta

normalidade é justamente um dos fatores que influenciam o siléncio e o abandono do
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dialogo critico sobre a realidade. Faz-se necessario o debate sobre a preservacao da

diversidade como uma das riquezas da humanidade.

E essa questdo que esta no Aamago das polémicas maniqueistas do bem e do
mal que envolvem o debate sobre a acéo afirmativa e a obrigatoriedade do
multiculturalismo na educacdo brasileira. E a partir dessa interminavel
polémica que pretendo me colocar para mostrar que a defesa da diversidade
e da diferenca € uma questdo vital no processo de construcdo de uma
cidadania duradoura e verdadeira, por um lado, sem, entretanto, abrir mao da
defesa de nossas semelhancas e nossa identidade humana genérica, por
outro lado (MUNANGA, 2015, p. 03).

Acrescentando ainda:

O multiculturalismo nao poderia reduzir-se a um pluralismo sem limites; deve
ser definido, pelo contrario, como a busca de comunicacédo e de integracdo
parcial entre os conjuntos culturais ndo reconhecidos na formacéo da
cidadania. A vida de uma sociedade cultural organiza-se em torno de um
duplo movimento de emancipacdo e comunica¢cdo. Sem o reconhecimento da
diversidade das culturas, a ideia de recomposi¢cdo do mundo arrisca cair na
armadilha de um novo universalismo. Mas, sem essa busca de recomposigao,
a diversidade cultural s6 pode levar a guerra das culturas (MUNANGA, 2015,
p. 03).

O Brasil, um pais que nasceu do encontro de culturas e civiliza¢des, ndo pode
se ausentar desse debate. O melhor caminho é aquele que acompanha a dinamica
da sociedade através das reivindicagBes de suas comunidades, ndo aquele que se
refugia numa abordagem superada da mistura racial que, por dezenas de anos,
congelou o debate sobre a diversidade cultural e racial no Brasil, vista apenas como
uma monocultura e identidade mestica.

Dias et al., (2021) apresentam que o racismo que impera na sociedade é capaz
de intervir nas praticas pedagdgicas de instituicbes educacionais, implicando que
criancas negras sigam desamparadas nesses espacos, sem a presenca de politica
efetiva para dar conta dessa questéao.

Gomes (2012) aborda que o silenciamento pode favorecer praticas
discriminatérias nos ambientes educacionais. Uma escola localizada em um espaco
quilombola com conteddos em sala essencialmente brancos, eurocéntricos,
colonizadores, irdo perpetuar praticas que os afrodescendentes tanto lutaram para ser
findadas. E preciso desenvolver praticas que trabalhem a interculturalidade dos
territérios, em que os conhecimentos e saberes tradicionais dos povos quilombolas
sejam transmitidos aos alunos de outras comunidades, favorecendo a construcao do
sujeito de direito e pertencimento aos alunos pertencentes a comunidade quilombola.

A Lei n°® 10.639/2003 foi sancionada em janeiro de 2003 e alterou a Lei n°
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9.394/96 com vistas a incluir na rede de educacgdo basica do pais a obrigatoriedade
do ensino de “Histdria e Cultura Afro-Brasileira”, conteudos que devem ser ministrados
no ambito de todo o curriculo escolar, especialmente nas areas de Educacéao Artistica,
Literatura e Historias Brasileiras. Todo o movimento do negro brasileiro em busca da
implementacgé&o da Lei n® 10.639/2003 (BRASIL, 2003), era com o intuito de romper o
silenciamento que favorecia a discriminacéo racial, trazendo uma mudancga no cenario
curricular, cultural e politico.

A educacéo escolar quilombola foi orientada pelo Parecer CNE/CEB 16/12 e,
posteriormente, pela Resolugdo n° 8/12, que instituiu as DCNEEQ. O Parecer
CNE/CEB n° 16/12 constitui um documento que contém um amplo estudo sobre as
guestdes que se referem a luta de resisténcia dos negros e criacdo dos quilombos
como espacos de resisténcia e libertacdo. Apresenta varios aspectos relativos a
educacao escolar quilombola, entre os quais inserem-se 0s objetivos das diretrizes;
0s principios da educacao escolar quilombola; a definicdo de educacdo escolar
quilombola; a organizacédo; as etapas e modalidades de ensino; o transporte escolar;
0 projeto politico pedagdgico; o curriculo da educacdo béasica na educacéo escolar
quilombola, entre outros (BRASIL, 2013).

Assim, a Resolugcdo n°8/2012 estabelece que a organizagdo do ensino
ministrado nas instituicées de educacao escolar quilombola na educacéo béasica seré
fundamentada, informada e alimentada pela memoria coletiva; pelas linguas
reminiscentes; pelos marcos civilizatorios; pelas praticas culturais; pelas tecnologias
e formas de producédo do trabalho; pelos acervos e repertérios orais; pelos festejos,
usos, tradicbes e outros elementos que compdem o patriménio cultural das
comunidades quilombolas, assim como pela territorialidade (BRASIL, 2013).

Desse modo, a educacéo escolar quilombola seria destinada ao atendimento
das populagdes quilombolas rurais e urbanas e ofertada em estabelecimentos de
ensino localizados em comunidades reconhecidas pelos érgaos publicos, bem como
em estabelecimentos de ensino proximos a essas comunidades e que recebem
estudantes oriundos dos territérios quilombolas (BRASIL, 2013).

Partimos da premissa de que a educacédo escolar quilombola & desenvolvida
em unidades educacionais situadas em territorios inscritos e reconhecidos como
territérios quilombolas, podendo ser rurais ou urbanas. De acordo com a Resolucéo
n°® 08/12, a educacéo escolar quilombola é destinada ao atendimento das populacdes

quilombolas e deve garantir aos estudantes o direito de se apropriar dos
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conhecimentos tradicionais e das formas de produc&o de modo a contribuir para o seu
reconhecimento, valorizacdo e continuidade. Deve ser implementada como politica
publica educacional, reconhecidos o0s seus pontos de intersecc¢ao politica, historica,
social, educacional e econémica, sem perder as suas especificidades.

Nesse contexto, as DCNEEQ (BRASIL, 2012) tém como enfoque o debate
acerca de acoes que explorem as especificidades das comunidades quilombolas e as
caracteristicas de sua cultura, preservando seu modo de vida. As comidas, musicas,
dancas, vestimenta, formam a sua identidade e histéria a qual o processo de educacgéao
e reeducagao das escolas ainda encaram como um grande desafio para incluséo
curricular, tornando-se cada vez mais urgente uma mudanca nas préaticas (GOMES,
2012).

Sujeitos que até entdo eram desconsiderados, hoje sdo oportunizados a
entrarem com direitos no espago escolar, sujeitos esses cheios de conhecimento
prévio, trazendo uma extensa bagagem cultural com suas vivencias histéricas. “Eles
chegam com o0s seus conhecimentos, demandas politicas, valores, corporeidade,
condigdes de vida, sofrimentos e vitorias” (GOMES, 2012, p. 99).

Para fundamentar as discussdes sobre a diversidade cultural que o sujeito
carrega, tem-se a contribuicdo de Arroyo (2013). Ele aponta que é nessa diversidade
de experiéncias e conhecimentos que os docentes recebem seus alunos. Através de
suas vivéncias sao acumuladas ao longo da vida diversas formas de conhecimento.
A escola recebe varias etnias, classes sociais, ndo existe um modelo pronto de aluno
que chega e nem que saira do ambito educacional. O que existem sao sujeitos
pertencentes a um convivio social que sdo capazes de produzir novos conhecimentos
e também transformar o conhecimento pré-existente oriundo de suas experiéncias.

Arroyo aborda que o curriculo escolar precisa reconhecer “[...] a diversidade de
experiéncia e de conhecimentos e a diversidade de sujeitos que chegam as escolas,
carregando suas experiéncias e conhecimentos” (ARROYO, 2013, p. 117).

A interculturalidade no trabalho pedagogico esté ligada a capacidade do sujeito

se reconhecer frente a diversidade.

Do ponto de vista cultural, a diversidade pode ser entendida como uma
construgdo historica, cultural e social das diferengas. A construgdo das
diferencas ultrapassa as caracteristicas bioldgicas, observaveis a olho nu. As
diferencas sdo também construidas pelos sujeitos sociais ao longo do
processo histérico e cultural, nos processos de adaptacdo do homem e da
mulher ao meio social e no contexto das relagbes de poder. Sendo assim,
mesmo 0s aspectos tipicamente observaveis, que aprendemos a ver como
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diferentes desde o nosso nascimento, s6 passam a ser percebidos dessa
forma, porque nds, seres humanos e sujeitos sociais, no contexto da cultura,
assim os nomeamos e identificamos. (GOMES, 2008, p.17).

Em meio a essa diversidade cultural, as vozes de grupos que por muitas
décadas foram minoritarios, oprimidos, silenciados, estereotipados, marginalizados e
até excluidos do curriculo e de praticas educacionais, precisam ser incluidos em sua
totalidade. Uma escola situada dentro de uma comunidade quilombola, recebe alunos
que tém um extenso histérico cultural a ser compartilhado, sendo entdo necessario
desenvolver um trabalho que dé voz a essas minorias silenciadas (GOMES, 2008).

Os esforgos devem ser pautados na desconstrugao de uma imagem “negativa”
em relagdo aos negros, buscando diminuir a distancia entre os negros e nao negros,
urbanos e rurais, dentre tantas diferencas existentes que constroem uma sociedade
(SILVA, 2012).

Nessa direcdo, vale ressaltar a preocupac¢do com o0 acesso dos bebés e das
criangas as creches, bem como a pré-escolas. O trabalho quanto ao tratamento de
pertencimento racial e as interagbes que ocorrem no ambiente de ensino-
aprendizagem néo fazem parte do que se considera qualidade na oferta.

A fundacdo das instituicbes destinadas as criancas pobres teve o
assistencialismo orientando a proposta educacional para esses Qrupos
socioecon6micos. Dessa forma, as creches populares ndo foram criadas tendo em
vista a emancipacéo das mulheres, ou para a formacao integral de todas as criancgas.
Atendiam a necessidade de as mulheres pobres (e negras) terem onde deixar seus
filhos, para que pudessem se ocupar dos servicos domeésticos e dos cuidados com os
filhos (brancos) das familias (brancas) mais abastadas (DIAS et al., 2021).

O atendimento nas creches priorizava os cuidados fisicos, criagdo de habitos
de higiene, modos e atitudes sociais. Na perspectiva sanitarista, essas instituicdes
eram voltadas aos pobres e negros. Ja os jardins de infancia atuavam sob outra
perspectiva, ja que a crianca atendida nesses espacos ndo era a pobre e negra. A
atividade desenvolvida inspirava-se nos jardins de infancia froebelianos, direcionados
para os filhos de familias economicamente estruturadas. Tinham por finalidade o
desenvolvimento social, afetivo e cognitivo da crianga. Dessa forma, tém-se
instituicdes pobres para criangas pobres (negras), 6rfaos e com deficiéncia. De outro
lado, as destinadas as criangas das classes média e alta (DIAS et al., 2021).

Existem ainda um conjunto de saberes e fazeres dentro das comunidades
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quilombolas no Brasil acumulados, cheios de visdes de mundo, cores, ritmos,
cuidados, curas, sabores, costumes, dancas, dentre outros que permanecem
desconhecidos por grande parte da sociedade, principalmente por 0Orgaos
governamentais formuladores e executores das politicas publicas. Os membros
pertencentes a essas comunidades tém muito a contribuir com a construgao de novas
visOes e formas de pensar na educacéo brasileira, objetivando o fim de paradigmas
gue engessam 0 ensino e acabam por influenciar de forma ativa toda a sociedade
(SILVA, 2012).

Diante disso, surge o estudo sobre uma manifestacdo cultural soberana em

comunidades Quilombolas, o jongo.
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3 DA METODOLOGIA ADOTADA

Aprendo mais com abelhas do que com aeroplanos.E um olhar para baixo
gue eu nasci tendo.

E um olhar para o ser menor, para o insignificante que eu me criei tendo.

O ser que na sociedade é chutado como uma barata — cresce de importancia
para o meu olho.

Ainda nédo entendi porque herdei esse olhar para baixo. Sempre imagino que
venha de ancestralidades machucadas.

Fui criado no mato e aprendi a gostar das coisinhas do chdo — Antes que das
coisas celestiais.

Pessoas pertencidas de abandono me comovem: tanto quanto as soberbas
coisas infimas (BARROS, 1998).

Para inicio de capitulo é oportuno mencionarmos o referido poema fazendo

LE 11 ” o«

uma reflexao sobre a importancia do olhar: “olhar para baixo”, “para a terra”, “para as
coisas do chao”, “para as coisas infimas”, para as “vidas infames”. Partindo disso, o
capitulo apresentara as metodologias, bem como o caminho percorrido pela pesquisa.
De forma gradativa, o estudo foi ganhando forma e conteudo, despertando uma
condicdo investigativa do olhar da pesquisadora nas vertentes do universo do campo
de estudo, dos sujeitos da presente pesquisa, bem como dos olhares e experiéncias

que emergem da minha préatica docente como professora estatutaria da Instituicao.

3.1 TIPOLOGIA DE PESQUISA

A presente pesquisa, € de natureza qualitativa, desenvolvida por meio de um
estudo de caso calcado nas manifestagdes afro-brasileiras, tendo o jongo como fio
condutor. E um estudo de caso que valoriza o didlogo com estudos culturais como a
lei 10.639/2003 mencionada no capitulo 2, com o conceito de multiculturalismo e da
valorizag&o da cultura afro-brasileira na escola.

Assim, este trabalho fora realizado em uma escola municipal, que oferece a
Educacao Infantil, situada em um territério quilombola do municipio de Presidente
Kennedy — ES. A pesquisadora atua como professora do quadro efetivo do municipio,
na propria instituicdo pesquisada. A escola encontra-se, como ja mencionado, em uma
comunidade quilombola carregada de significados e especificidades onde o objetivo
foi compreender as praticas pedagdgicas dessa, pertencente ao territério quilombola,

em ligagao com sua realidade sociocultural.
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Nesta perspectiva, de acordo com Gil (1991) a pesquisa qualitativa ndo busca
medir ou enumerar o objeto de estudo, nhem emprega instrumental estatistico na
analise dos dados. Ela busca colher os resultados com dados descritivos sobre
pessoas, lugares e do desempenho possibilitado pelo contato do pesquisador com a
realidade pesquisada de forma a entender aquela realidade a partir da perspectiva
dos sujeitos que vivenciam aquele meio.

Segundo os estudos de Gatti (2012) acerca dos conceitos utilizados para

caracterizar o campo de estudo especifico a tematicas em educacao, nota-se:

Para se discutir a construcdo metodolégica da pesquisa em educacéo, é
necessario se perguntar sobre 0s conceitos utilizados na caracterizacao do
campo, distingbes que podem clarificar significados e contribuir para sua
autoafirmacéo, e perguntar sobre identidade e formas investigativas. Abre-se
a questdo sobre se 0s Nossos interlocutores, especialistas de outros campos,
estdo compreendendo e podem articular as contribuicbes que oferecemos
com nossos estudos. Impde-se a identificacdo um pouco mais clara do campo
relativo as pesquisas educacionais, na medida em que se deseja a
comunicacao com diferentes setores sociais e académicos, sendo necessario
que sejamos compreendidos, que o0s conhecimentos sejam bem
interpretados, com contribuicdes realmente relevantes. Precisamos, por isso,
nos preocupar com alguns aspectos basicos relativos a validade de nossos
trabalhos de pesquisa, referindo-nos a consisténcia do campo investigativo
em educacdo. (GATTI, 2012, p. 14).

A pesquisa do tipo qualitativa vem sendo muito usada na area educacional de
forma a estudar os mdultiplos contextos desse universo, diante de um meio mesclado
de metodologias e técnicas que perpassam desde a observag¢ado de um conteudo, até
o estudo de caso, de pesquisas, estudos etnogréaficos e antropologicos, dentre outros.

Nessa abordagem qualitativa, a perspectiva cientifica permite que o
pesquisador participe dos eventos estudados, de forma a conviver, olhar e ouvir os
agentes pesquisados. Esses sdo produtores de conhecimentos e de praticas que
possibilitardo os resultados da investigagdo do trabalho realizado “pesquisador e
pesquisado”. Por fim, essa interacdo por meio de pesquisas qualitativas proporciona
reflexdes e interpretacbes em torno dos objetos pesquisados e das referidas
interacdes a produzir o material empirico necessario para as analises objetivadas.
Nessa perspectiva, descreve-se o problema que geralmente advém com observacdes
oriundas de sensacbes, pensamentos, opinides, sentimentos e percepcdes. A
preocupacdo € com a realidade que néo é possivel ser quantificada com nameros
para compor um resultado efetivo compreendendo o percurso que levou ao problema

da pesquisa.
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Os resultados de uma pesquisa qualitativa contemplam uma realidade “ndo-
mensuravel”’, ou seja, que ndo poderia ser quantificada, medida, calculada. O termo
qualitativo implica uma partilha densa com pessoas, fatos e locais que constituem
objetos de pesquisa, para extrair desse convivio o0s significados visiveis e latentes que
somente sdo perceptiveis a uma atencdo sensivel e, apds esse tirocinio, o autor
interpreta e traduz em um texto, zelosamente escrito, com perspicacia e competéncias
cientificas, os significados patentes ou ocultos do seu objeto de pesquisa.
(CHINIZZOTI 2003, p. 221).

N&o h& intencdo de negligenciar os dados quantitativos, porém, por questbes
particulares que instigaram a escolha do tema da pesquisa, ou seja, em virtude da
natureza educacional e politica, dos termos metodoldgicos, tedricos e pelos objetivos
gue compde a mesma, a escolha pela abordagem qualitativa se adequa melhor ao

caminho que foi percorrido. Preferindo aqui as palavras de Ludcke e André:

[...] aquela que se desenvolve numa situacdo natural, é rica em dados
descritivos e tem um plano aberto e flexivel e focaliza a realidade de forma
complexacontextualizada. Responde a questées muito particulares e, sendo
assim, se preocupacom um nivel de realidade que nao pode ser quantificado,
ou seja, explora um universo de significacdes, motivos, crengas e atitudes que
se relacionam a um espacomais intimo de relacdes. (LUDKE; ANDRE, 1986,
p. 18).

A partir de uma relacdo entre sujeitos cognoscentes e realidades humanas, é
possivel a construcdo do conhecimento. Assim, o trabalho aqui apresentado é
resultado de interagcbes entre a pesquisadora e 0s agentes pesquisados. A
investigagdo e interagdo humana com a dinamica social e educacional da realidade
pesquisada possibilitou a mediacdo da producédo de conhecimento para o resultado
da pesquisa. Assim, esta pesquisa converge com os argumentos de Bogdan e Biklen
(2010, p. 51), para os quais, “o0 processo de condugao de investigagao qualitativa
reflete uma espécie de didlogo entre os investigadores e os respectivos sujeitos”.

De acordo com os estudos de Chizzotti (2008) na pesquisa qualitativa, o estudo
de caso, desempenha um papel fundamental, procurando dados de uma determinada
situacado ou evento titulado como “caso”, descrevendo-o em todos os detalhes. Em
pesquisas realizadas em instituicbes como escolas, é possivel acompanhar o
crescimento dos setores, 0s processos de comunicacdo e tomadas de decisao. Para

tanto, ocorreu a presenca fisica na escola, procurando vivenciar a realidade da
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instituicdo e da comunidade quilombola na qual ela esta inserida, bem como a
interagdo com os sujeitos ja& mencionada.

O estudo de caso consiste no estudo profundo e exaustivo de um ou poucos
objetos, de maneira que permita seu amplo e detalhado conhecimento, tarefa
praticamente impossivel mediante outros delineamentos ja considerados (GIL, 2002,
p. 54). Ainda seguindo aqui as percepcoes de Gil, o estudo de caso no ambito das
ciéncias Sociais atende a diferentes propositos, a exemplo:

a) explorar situacdes da vida real cujos limites ndo estédo claramente definidos;

b) preservar o carater unitario do objeto estudado;

c) descrever a situacdo do contexto em que estd sendo feita determinada
investigacao;

d) formular hip6teses ou desenvolver teorias; e

e) explicar as variaveis causais de determinado fenbmeno em situacdes muito
complexas que nao possibilitam a utilizagéo de levantamentos e experimentos

(GIL, 2002, p. 55).

O estudo de caso é a metodologia mais completa em relacdo as demais,
segundo Gil (2002), por apresentar como fonte da obtenc&o dos dados os resultados
das pesquisas desenvolvidas com pessoas e o estudo feito pela observacdo de
documentos e realidade vivenciada.

Por fim, conforme Yin (2001), o estudo de caso serd uma estratégia de pesquisa
gue trard como método abordagens especificas de coletas e andlise de dados, como

sera mais bem detalhado para o caso da presente pesquisa nos itens abaixo.

3.2 FONTES, UNIVERSO E ATORES DA PESQUISA

Um momento importante na presente pesquisa de natureza qualitativa,
desenvolvida por meio de um estudo de caso, sao as fontes, universo e atores dela,
que serviram de caminho para coleta sistematica de informacgdes e entdo producao
de dados.

O universo pesquisado foi um Centro de Educacéo Infantil (CMEI) “Bem-me-
quer”, localizado na Rua Projetada, S/N, comunidade Quilombola do Bairro Boa
Esperanca na cidade de Presidente Kennedy — ES. A escola pesquisada atende aos
alunos da comunidade quilombola da regido de Boa Esperanca e outras comunidades
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proximas a escola: Jaqueira, S8o Salvador, Cacimbinha, Santo Eduardo, Santana
Feliz e Aroeira.

Para coleta sistematica de informacdes foram convidados como atores
participantes da pesquisa a atual lider da associacdo de moradores da comunidade
quilombola do municipio, uma das moradoras que resgatou a pratica do jongo na
regido, trés moradores da comunidade, duas integrantes do atual grupo jongueiro da
comunidade e uma mae de aluno da instituicdo, também participante do grupo
jongueiro, totalizando assim oito pessoas entrevistadas.

Inicialmente, além dos referidos nomes citados de agentes da comunidade
pesquisada, participaram também cinco professores da escola sendo, que dois
desses sdo moradores da comunidade quilombola. Ao encontro de nossos objetivos,
auxiliando na producéo do produto final da pesquisa, contamos com a participacao
da pedagoga da instituicdo e da diretora, também moradora e lider da associacao de
moradores da comunidade, o que havia totalizado 7 pessoas entrevistadas. Isso,
somado aos 8 participantes da comunidade quilombola, contabilizou um total de 15
pessoas entrevistadas. No entanto, no decorrer do processo, alguns dos
enntrevistados optaram por retirarssem da pesquisa, o que modificou o nimero final
de entrevistas a serem analisadas e publicadas nesta pesquisa. Ao todo foram 3
moradores da comunidade quilombola e 6 professores, o que totalizou 9

entrevistados, cujos dados foram analisados e publicados.

3.3 INSTRUMENTOS DA PESQUISA PARA COLETA DE DADOS

Com o inicio da pesquisa, a primeira acdo realizada foi uma analise dos
documentos normativos que norteassem o pensamento que seria defendido ao longo
da pesquisa, como a Constituicdo Federal, leis, resolucdes do Ministério da Educacao
(MEC) e documentos oficiais da instituicdo, como a matriz curricular da escola e o
Projeto Politico-Pedagdgico. A consulta documental é uma técnica valiosa de
abordagem de dados qualitativos. Ludke e André consideram como documentos: “Leis
e regulamentos, normas, pareceres, cartas, memorandos, diarios pessoais,
autobiografias, jornais, revistas, discursos, roteiros de programas de radio e televisao

até livros, estatisticas e arquivos escolares” (LUDKE E ANDRE, 2013, p. 45).
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As autoras defendem que através do estudo de documentos, € possivel
encontrar evidéncias que embasam as afirmacdes e declaracdes do pesquisador,
sendo uma fonte natural na obtencédo de dados para a pesquisa.

Neste sentido, dentre os documentos usados para nossa pesquisa e, em
partes, ja discutidos nos capitulos acima, destacamos a Lei de Diretrizes e Bases da
Educacdo Nacional (LDB) com a Lei n° 10.639/2003, as Diretrizes Curriculares
Nacionais para a Educacdo das Relacdes Etnico-Raciais e para o Ensino de Historia
e Cultura Afro-brasileira e Africana (DCNERER) e as Diretrizes Nacionais Curriculares
para a Educacéo Escolar Quilombola. O estudo dessas leis confirma a importancia da
valorizagdo das culturas e técnicas — “saberes e fazeres” — de africanos e
afrodescendentes ao longo de suas experiéncias historicas no Brasil em prol de
construir imagens identitarias positivas para o alunado preto, aos brancos e de outras
descendéncias étnicas.

O conhecimento da comunidade pesquisada e o estreitamento das relagbes
com liderancas da comunidade e com o0 contexto onde as praticas educativas sao
realizadas, foi construido a partir da insercdo presencial, possibilitada porque a
pesquisadora faz parte do quadro de docentes efetivos da instituicdo estudada.

O instrumento utilizado foi uma entrevista semiestruturada composta por
perguntas abertas e fechadas (Apéndice A e B) inseridas na plataforma do Google
Forms e enviadas, via WhatsApp ou e-mail, aos participantes da pesquisa para que
fossem respondidas. Ao acessar o link das entrevistas, primeiramente foi
disponibilizado o Termo de Consentimento Livre e Esclarecido (Apéndice C) e,
somente apds o aceite o entrevistado foi direcionado as questdes da pesquisa.

A instituicdo coparticipante onde ocorreu a pesquisa para a coleta de dados, foi
informada através do Termo de Autorizacdo da Instituicdo Coparticipante (Anexo A)
acerca da pesquisa, e entdo, o termo foi assinado pelo responsavel maior com
competéncia do local autorizando a entrada do pesquisador na instituicdo de
pesquisa. O termo foi confeccionado em papel timbrado da instituicdo coparticipante,
com o nome, funcéo e carimbo do responsavel legal.

As entrevistas foram divididas em dois grupos: o primeiro constituido por
profissionais da educacdo que atuam na escola da comunidade e o segundo por
moradores. Importa ressaltar que existem as exce¢des, que sdo os individuos que se
inserem nos dois grupos, como é o caso da diretora, que € ao mesmo tempo

funcionaria da instituicdo escolar, habitante da comunidade e lider comunitaria. Assim,
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esses dois grupos de pessoas que, em sua maioria, possuem insercées e papéis
sociais distintos ha Comunidade Quilombola do municipio de Presidente Kennedy —
ES, fazem-se o0s sujeitos de nossa pesquisa e a partir deles buscamos entender como
0 jongo se insere nas praticas pedagadgicas, e, em perspectiva mais ampla, na vida da
comunidade quilombola como um fragmento vivo e pulsante de suas manifestacoes
socioculturais.

Essa técnica conforme defendida por Moreira (2002) € “[...] uma conversa entre
duas ou mais pessoas com um propdosito especifico em mente” (p. 26). Por meio das
entrevistas, podemos aprofundar informagbes que n&o foram obtidas em sua
totalidade e de forma imediata pela observacdo, mas que os entrevistados possuem.
Com o uso de entrevistas € possivel recolher, conforme defendido por Bogdan e
Biklen: “Dados descritivos na linguagem do proprio sujeito, permitindo ao investigador
desenvolver intuitivamente uma ideia sobre a maneira como 0s sujeitos interpretam
aspectos do mundo” (BOGDAN; BIKLEN 1994, p. 134).

Ainda seguindo os argumentos dos autores, 0 processo de conducao de
investigacdo qualitativa reflete uma espécie de dialogo entre os investigadores e 0s
respectivos sujeitos. Nesse dialogo, acreditamos que o conteudo, especialmente no
que tange as praticas pedagogicas, pode contribuir com elementos que permitam um
entendimento mais aprofundado de nosso objeto de estudo.

Conforme assinalado por Boni e Quaresma (2005), a entrevista
semiestruturada é composta por perguntas abertas e fechadas, possibilitando ao
entrevistado discorrer sobre o tema proposto. Nas perguntas abertas foi possivel
encontrar narrativas que contribuiram de uma maneira mais ampla e detalhada o
espaco pesquisado.

Em cenério de pandemia, as pesquisas on-line sdo uma ferramenta ideal para
coletar informacdes nos locais em que a populacdo estudada possui 0S requisitos
técnicos, a infraestrutura e o nivel educacional e cognitivo necessario para obter
resultados que podem ser extrapolados e que limitam os efeitos dos diferentes tipos
de amostragem (OLIVEIRA; JACINSKI, 2017).

O Google Forms € um aplicativo disponivel gratuitamente para gerenciamento
de pesquisas lancado pelo Google. Um dos servigcos oferecidos é pesquisar e coletar
informacdes sobre outras pessoas, além de poder ser usado para questionarios e

formularios de registro destinados a preparacao de pesquisas (OLIVEIRA; JACINSKI,
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2017). Os dados da pesquisa sao recebidos em diagramas de texto, graficos de pizza
e de barras simples, podendo ser exportados automaticamente para uma planilha.
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4 CARACTERIZANDO O ESPACO DE ESTUDO

4.1 IDENTIFICANDO O MUNICIPIO DE PRESIDENTE KENNEDY

Localizado na Regidao Sudeste do Brasil, mais precisamente no Estado do
Espirito Santo, o municipio de Presidente Kennedy apresenta uma faixa litoranea e
paisagem recortadas por serras e morros. O municipio de Presidente Kennedy, assim
denominado em homenagem a John F. Kennedy, presidente americano morto em
1964, foi desmembrado do territério de Itapemirim e sua emancipa¢ao ocorreu em 30
de dezembro de 1963 (INCAPER, 2020-2023).

O Espirito Santo possui extenséo territorial de 46.098,571 kmz, divididos em 78

municipios, entre eles Presidente Kennedy, conforme a Figura 1:

Figura 1: Mapa do Espirito Santo
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Fonte: Google Maps, 2021. Mapa do Espirito Santo.

Quanto a localizacdo do municipio, Presidente Kennedy esté localizado no
Litoral Sul, conforme a diviséo regional do estado, Lei n° 9768 de 28 de dezembro de

2011, juntamente a Alfredo Chaves, Anchieta, Iconha, Pitma, Rio Novo do Sul,
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Itapemirim e Marataizes. Presidente Kennedy possui uma area aproximada de
583,932 km? (IBGE, 2016) e uma densidade demografica de 17,66hab/km? (IBGE,
2010).

O distrito Batalha, nome posterior a Barra de Itabapoana, foi criado oficialmente
em 22 de outubro de 1949 pela Lei n°® 265. Pela Lei Estadual n°® 1916, é criado o
Municipio de Presidente Kennedy em 30 de dezembro de 1963, sendo desmembrado
do Municipio de Itapemirim (SILVA, 2020).

Com altitude abaixo de 200 metros, o relevo do municipio se caracteriza como
ondulado. O clima se evidencia como sendo quente e imido com a estacdo da seca
bem definida e a estacdo chuvosa no verdo. O Itabapoana, limite geografico com o
Estado do Rio de Janeiro, e seus afluentes, destacando-se o Rio Preto, os cOrregos
do Jordao, S&o Bento, Pesqueiro e Siricora, Sdo 0s principais rios da regido, sendo
caracterizados por areas alagadas ao longo de seus cursos. Ao Norte, 0s principais
Rios sdo o Muqui do Norte e Medonho.

O municipio de Presidente Kennedy apresenta uma dinamica populacional cujo
crescimento ficou abaixo da média estadual e dos municipios vizinhos nos ultimos
anos. A populagdo atual do municipio é estimada em 11.742 (onze mil setecentos e
quarenta e duas) pessoas (IBGE, 2017) e a taxa geométrica de crescimento
considerando o periodo de 2000 a 2017 é de 1,22%.

Figura 2: Grafico da evolucao populacional de Presidente Kennedy
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7z

A economia na regido € concentrada basicamente na pecudria, cultivo de
mandioca, maracuji, cana-de-aclcar, leite, mamao e da exploracdo de petréleo.
Neste cenario, 0 municipio se destaca como o maior produtor de leite do estado do

Espirito Santo, com destaque para a regido oeste do municipio.

Figura 3: Tabela de distribuicao de atividades econémicas do municipio de

Presidente Kennedy

Grupos de Espirito Santo Presidente Kennedy
atividade o o A 9 o % A 9 9
SEonBHiicE N Yo Area (ha) Yo N Yo Area (ha) Yo /oEgo
Lavoura ¢ - 2 59¢ 2 y 980 g.C 3
temporaria 5.998 71 193.526 70,8 224 31,2 6.980 19,9 3,6
Horticultura e 6.139 7.3 104.220 80,6 17 2,4 226 0.6 0,2
floricultura

LavauRs 52.159 61,8 1.298.019 82,6 55 7.7 1.142 3,3 0,1
permanente

Pecubriaeoutros ,5433 556 1.000737 768 421 S86 26.716 76,2 2,7
animais

Florestas e C = .

plantadas 730 0,9 228.933 70,8

Florestas nativas 168 0,2 5.740 80,6

Pesca 15 0 158 82,6

Aquicultura 114 0,1 6.845 76,8 1 0,1

Total 84.356 100 2.838.178 76,8 718 100 35.080 100 1.2

e atividade econdmica, 2006

Fonte: IBGE — Censo Agropecuario, 2006.

No inicio dos anos 2000, Presidente Kennedy foi fortemente impactado pela
chegada das atividades de extracdo de petréleo bruto em sua costa maritima que,
embora néo visiveis no interior do municipio, causaram profundas modificacdes na
formacdo e composicdo do PIB municipal, além de trazerem vultosos recursos
financeiros derivados dos royalties dessa atividade.

Os royalties de petrdleo ndo sédo classificados como pagamentos voluntarios e
sim como repasse obrigatorio a titulo de compensacdo financeira. Sao
contraprestacdes dedicadas aos Estados e Municipios a fim de minimizar e balancear
0s danos causados pela extracdo do mesmo. Tais valores sdo cobrados para custear
também as prestacfes de servicos, educacdo, saude, seguranca etc., mesmo nao
estando ligados diretamente aos custos (STN, 2019 apud CONCEICAO, 2019).

Nesse sentido, Torronteguy, (2009) citado por Conceicdo (2019, p.8)

acrescenta dizendo que “acredita-se que o melhor uso das receitas provenientes dos
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royalties deve ser aquele em prol de um desenvolvimento sustentavel, com a

finalidade de garantir a permanéncia de desenvolvimento para as futuras geragdes”.
Conceicao (2019, p.8) destaca que “os royalties tém um impacto significativo,

sendo capazes de promover melhorias nos servigos basicos oferecidos a populacéo

de forma a melhorar as condi¢cdes de desenvolvimento humano”.

4.2 CARACTERIZANDO AS COMUNIDADES QUILOMBOLAS DE BOA
ESPERANCA E CACIMBINHA

Como discutidos no capitulo 2 desse trabalho, quilombos sdo comunidades de
escravizados que procuravam a liberdade em areas de dificil acesso (ou nas cercanias
das regides “colonizadas”, uma vez que o isolamento desses quilombos nem sempre
fora uma realidade historica), tendo em vista se protegerem de possiveis perigos,
formando, desse modo, grupos. Diante disso, mesmo com o tempo dessas fugas,
outras novas comunidades foram se formando mesmo apos a extingdo da escravatura
(SILVA, 2020). Nesse sentido, as comunidades quilombolas sdo uma heranca viva da
histéria brasileira, da fuga incessante dos escravizados negros dos maus-tratos de
uma sociedade desigual.

[...] para que se verifique se certa comunidade é de fato quilombola, é preciso
gue se analise a construgdo social inerente aquele grupo, de que forma os
agentes sociais se percebem, de que forma almejaram a construcdo da
categoria a que julgam pertencer. Tal construcdo € mais eficiente e
compativel com a realidade das comunidades quilombolas do que a simples
imposicao de critérios temporais ou outros que remontem ao conceito colonial
de quilombo (ALMEIDA, 2002, p. 68).

Corroborando com a colocacao do autor supracitado, Furtado, Sucupira, Alves

(2014, p 100) acrescentam dizendo que:

As comunidades quilombolas no Brasil, atualmente, sdo mdltiplas e variadas
e se encontram distribuidas em todo territério nacional. H4 comunidades que
se localizam no campo e outras na cidade, e se constituem por meio de fortes
lagos de parentesco e heranca familiar. Os quilombos, desde Palmares, no
passado, até as comunidades quilombolas na atualidade, afirmam a luta pela
liberdade.

Como resultado da luta dos escravizados por sua liberdade, muita riqueza
cultural € encontrada e preservada nas comunidades quilombolas. A classificacao e

agrupamento dos negros no Espirito Santo foram determinados:
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[...] pela vida econbmica da regido. Assim, até o fim do século XVIII, em
funcao do cultivo da cana-de-agucar e da mandioca, e com a criagcdo de gado
e a pesca, principalmente, essa populacéo se localizou nas regides Norte,
nos atuais municipios de Sao Mateus, Conceicdo da Barra e Linhares;
Central, nas cidades de Vitéria, Serra, Santa Leopoldina, Vila Velha e
Guarapari; e Sul, em Anchieta, Pilma, Itapemirim, Marataizes e Presidente
Kennedy (OSORIO, BRAVIN E SANTANA, 1999, p. 23).

Somente em 30 de setembro de 2005 que a comunidade de Boa Esperancga,
em Presidente Kennedy — ES, recebeu a certificacdo pela Fundacédo Cultural
Palmares. A comunidade Quilombola de Boa Esperanca esta localizada a 150 km da
capital Vitoria - ES. Ha evidéncias histdricas de que a comunidade pode ter surgido a
partir de quilombos formados por escravizados fugitivos dos engenhos de cana-de-
acucar de Campos dos Goytacazes - RJ (FRANCA, 2019).

Ainda de acordo com Franca (2019), o municipio de Presidente Kennedy - ES
tem, hoje, certificacdo e reconhecimento de duas comunidades quilombolas: Boa

Esperanca e Cacimbinha.

"Responsaveis por manter viva a cultura e a tradicdo das comunidades rurais
formadas por descendentes de africanos escravizados, as comunidades
quilombolas localizadas no interior do municipio, abrigam cerca de 296
familias” (INCAPER, 202-2023, p.19).

A comunidade quilombola de Cacimbinha localiza-se na porcdo leste do
municipio de Presidente Kennedy, litoral sul do Espirito Santo, nas proximidades da
praia de Maroba.

J4 0 nome Boa Esperanca surgiu devido a crenca dos moradores por dias
melhores, por confiarem em condi¢cdes de vida mais justas, como também na
superacao do preconceito. Essa comunidade possuiu outros nomes, como Jiboia e
Marra Egua. Porém, tal denominac&o sugeria interpretacéo pejorativa, cujo emprego
aumentava o preconceito em relacdo aos seus moradores. Como forma de resisténcia
e luta, eles se reuniram e alteraram o nome da comunidade, determinando-o Boa
Esperanca (FRANCA, 2019).

Costumes, fatos historicos e manifestacdes culturais sdo relembrados e
ressignificados pelos moradores mais antigos destas comunidades. Algumas
transformacdes nas tradicbes e no meio cultural deste povo aconteceu mediante a
assimilacdo de costumes de outros povos, diversificando, e impedindo que as
geracdes atuais pudessem conhecer algumas tradicbes mais antigas. Contudo, nao

podemos perder de vista que uma das principais caracteristicas das culturas é
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justamente a sua capacidade de reinvencédo e reinterpretacdo. Assim, por 6bvio, ndo
existe cultura “em conserva” (LARAIA, 2001).

As comunidades Cacimbinha e Boa Esperanca sdo duas comunidades
distintas, mas estdo no mesmo territério sendo reconhecidas e identificadas pela
Fundacdo Palmares, possuem costumes e modos de vida bastante analogos, que
mesmo ndo conhecendo a totalidade de sua propria histéria manifesta sinais de
conhecimentos dos seus direitos e deveres. De modo geral, elas se organizam em
conjunto, se ajudam, compartilham escola, campo de futebol e unidade de saude.

Cabe ressaltar, ato continuo e, decerto, esperado no contexto da globalizacao,
que essas comunidades também vivenciam um progressivo uso das atuais
tecnologias, esse fator € percebido pelo niUmero crescente de pessoas que possuem
aparelho celular e acesso a internet.

As duas comunidades juntas contam com a presenca de 500 familias e,
conforme relata Santos, na ultima década, foram obtidas importantes conquistas,
entre elas a conquista de verbas federais destinadas a melhoria da alimentacéo
escolar e de apoio e incentivo nas suas manifestacfes culturais; criacdo da
Associacdo de Moradores Quilombola e a participacdo da Comunidade no projeto
QUIPEA - (Quilombos no Projeto de Educacdo Ambiental), que é condicionante do
licenciamento ambiental federal para as nossas atividades de exploracéo e produgao
de petroleo e gas natural, entre outros (SANTOS, 2017).

Ainda que a principal forma de trabalho de muitos seja, basicamente, a
agricultura, alguns moradores estdao buscando outras formas de trabalho para o
sustento de suas familias como setores publicos, comércios e trabalhos domésticos,
por exemplo.

Percebe-se que a comunidade, hoje, recebe coleta seletiva de lixo duas vezes
por semana, e o atendimento de saude é oferecido no PSF de Boa Esperanca. Além
disso, a prefeitura oferece bolsas de estudo aos municipes, o que melhorou,
consideravelmente, a condicdo de vida dos moradores.

Tendo em vista melhorar a qualidade de vida nas comunidades, o governo
brasileiro busca desenvolver projetos que permitam preservacdo e
valorizagaol/visibilizagéo sociocultural dessas comunidades, fomentando a criagédo de
grupos de danca, muasica e artesanato, como também melhorar a agricultura familiar,

ja que é esta a principal atividade rentavel das comunidades (SILVA; MELO, 2011).
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4.3 CONTEXTUALIZANDO A ANALISE DOS DADOS: O PROJETO POLITICO
PEDAGOGICO DO CMEI “BEM-ME-QUER” E OS SUJEITOS

4.3.1 Do Projeto Politico Pedagdgico

Nesta secdo, analisaremos mais diretamente o material empirico que abarca
esse estudo de caso. Desse modo, inicialmente, observar-se-a o Projeto Politico
Pedagdgico (PPP) do CMEI, a fim de apreendermos a presenca (ou os siléncios e/ou
auséncias) das praticas pedagodgicas de valorizacdo da cultura afro-brasileira, bem
como as possiveis mencdes ao jongo.

O Projeto Politico Pedagégico do CMEI “Bem-me-quer’ é relativamente
pequeno, contando apenas com 19 (dezenove) paginas. O texto explicita: (a) a
identificacdo da instituicdo; (b) caracterizacdo da instituicdo; (c) caracterizacdo da
demanda atendida pela escola e da comunidade local; (d) caracteristicas do corpo
docente, pedagdgico, técnico e administrativo; (e) acdo pedagodgica da escola;
metodologia e planejamento de ensino; (f) espacos fisicos e equipamentos disponiveis
e (g) desenvolvimento e implementacdo de metas.

Para os objetivos e recortes deste trabalho, foram analisadas mais diretamente
as questbes pedagdgicas, a fim de atingir os objetivos aqui propostos. O PPP dispbe
em sua apresentacdo que a Educacdo Infantii € uma das primeiras etapas de
socializacdo da crianca e contribui para a formacdo dos individuos em diversas
dimensdes, a saber: fisica, psicoldgica intelectual e social (PRESIDENTE KENNEDY,
2020). Notamos em paragrafos posteriores, onde aborda-se a histéria do CMEI “Bem-
me-quer”’ sua relagcdo com os povos afrodescendentes, do mesmo modo que faz
mencao a chegada dos africanos a regiao, ao afirmar: “em relagdo a comunidade
local a chegada dos primeiros africanos a regido remota do século XVII, ndo existia
em documentacao e o unico registro da origem da comunidade, estava ha memoria
dos antigos moradores” (PRESIDENTE KENNEDY, 2020, p. 05).

Cabe aqui observarmos que a escola apreende a importancia da memdéria
social para a preservacdo de costumes na respectiva comunidade. Desse modo h&a
gue se observar a confluéncia e a valorizacdo dessa perspectiva no texto do PPP e
parte da literatura utilizada nesta pesquisa em seu capitulo dois. Nessa perspectiva,
de acordo com Bosi (2002) a memoria esta no processo de luta, também regula as
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identidades de grupos pelos vinculos entre o passado e o presente, desembocando
no reforgco da ordem social. A transmisséo de tradicdes dos povos africanos, assim
como em povos indigenas, se dava por meio da oralidade, da fala, tdo importantes ao
sentimento de pertencimento, conforme ja esclareceu Munanga (2012).

O CMEI “Bem-me-quer” atende a uma comunidade quilombola, e a respeito
dos moradores da regido, o PPP esclarece que “[...] vivem do trabalho no corte de
cana-de- acucar, nas lavouras de abacaxi e mandioca, servicos que dominam o
mercado de trabalho temporario na regiao” (PRESIDENTE KENNEDY, 2020, p. 08).
Mais a frente o documento trata ainda da responsabilidade e necessidade de
preservacgao da identidade cultural local por parte dos moradores, ao afirmar:

Responséaveis por manter viva a cultura e a tradigdo das comunidades rurais
formadas por descendentes de africanos escravizados as comunidades
quilombolas de Presidente Kennedy, localizadas em Cacimbinha e Boa
Esperancga, interior do municipio, abrigam cerca de setecentas familias. Foi
em 2005 que as comunidades tiveram o territorio reconhecido e certificado
pela fundacdo Palmares, porém relatos mostram que os quilombolas
chegaram no municipio ha muito tempo (PRESIDENTE KENNEDY, 2020, p.
09).

Cabe aqui destacar que ainda que ressalte a importancia de preservacao de
identidades e da memodria, o Projeto Pedagdgico ndo entra em maiores detalhes nos
capitulos seguintes. Em nosso entendimento, aparentemente, utiliza-se datas
especificas para promover-se a conscientizacdo e reforco das identidades
quilombolas. Entretanto, o documento abre brechas para que o jongo enquanto pratica
pedagdgica possa ser incorporado a realidade da escola, tendo em vista que o jongo
foi utilizado como uma forma de comunicacao entre escravizados (IPHAN, 2005).

Assim, ndo encontramos no documento mencdes mais detalhadas no ambito
das praticas pedagogicas as questdes africanas e da valorizacdo da memoéria e do
legado dos afrodescendentes no decorrer do PPP. Observa-se que o documento é
desenvolvido, primordialmente, em torno das questdes pedagdgicas e tedricas da

educacao.

4.3.2 Dos sujeitos da pesquisa

Moradora 01: A respeita [sic] sempre as diferencas de cada ums.

Moradora 02: Conhecimento de valores e culturas.

8 As respostas dos/as sujeitos/as da pesquisa aparecerao recuadas a esquerda em fonte tamanho 10
a fim de dar mais destaque as falas.
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Passaremos a andlise dos dados colhidos junto aos sujeitos da pesquisa.
Desse modo, caracterizam-se como participantes desse trabalho, membros da
comunidade atendida pelo CMEI “Bem-me-quer”’, bem como docentes que atuam e
gue ndo atuam na escola. Responderam ao questionario 03 (trés) moradores e 06
(seis) docentes. Importa notabilizar aqui, que o baixo numero de moradores
participantes da pesquisa se deu em fungcéo do nao desejo em participar. Os sujeitos
abordados estavam receosos em contribuir com a pesquisa e, nesse sentindo,
somente nove, dos quinze entrevistados, participaram do trabalho. As entrevistas
foram realizadas no més de agosto de 2021. A respeito da baixa participacdo dos
sujeitos, passamos a nos inquirir a respeito: quais razdes levariam esses sujeitos a
nao responderem o questionario? Seria o medo de exporem suas opinides sobre uma
brincadeira de vertente africana? Ha algum medo de terem as praticas comparadas a
esteredtipos racistas?

Assim, inicialmente, faremos um perfil dos sujeitos moradores da comunidade.
Responderam aos questionarios 03 (trés) mulheres com idades entre 26 e 40 anos,
todas moradoras da Comunidade Quilombola ha mais de 20 (vinte) anos, com
escolaridade que varia entre Ensino Médio e Pos-graduacéao.

Dito isso, observamos diferentes respostas no que diz respeito a pergunta
sobre 0o que é a educacdo quilombola nas palavras das entrevistadas, que
nomearemos a partir deste ponto como Moradora 01, Moradora 02 e Moradora 03

com vistas a preservacao da identidade. Vejamos:

Moradora 03: Nada que venha atrapalha o aprendizado dos educando [sic]°.

As moradoras 01 e 02 reconhecem o valor de respeito a cultura, entendendo-a
como processo de aquisicao de valores e, do mesmo modo, uma forma de respeito
as diferencas, bem como um importante elemento de afirmacéo identitaria. No
entanto, um fato que se deve observar, no intuito de refletirmos sobre se ha realmente
um reforgo as diversidades culturais nas escolas € que, aparentemente, as moradoras
nao tém muita dimenséo do que seja, de fato, a educacéo quilombola, tendo em vista
as Diretrizes Curriculares Nacionais para Educacgédo Escolar Quilombola (2012)

apresentam uma visdo de educagao quilombola como sendo:

9 As falas serdo utilizadas na integra, nesse sentido, podem aparecer frases em discordancia nominal
e verbal.
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A Educacéo Escolar Quilombola é desenvolvida em unidades educacionais
inscritas em suas terras e cultura, requerendo pedagogia propria em respeito
a especificidade étnico-cultural de cada comunidade e formacéo especifica
de seu quadro docente, observados os principios constitucionais, a base
nacional comum e os principios que orientam a Educacéo Basica brasileira.
Na estruturacdo e no funcionamento das escolas quilombolas, deve ser
reconhecida e valorizada sua diversidade cultural (BRASIL, 2012, p. 01).

Tomando esse gancho de legislacdo a respeito da Educacéo Quilombola,
encontramos no ambito da pesquisa académica e cientifica no Brasil pesquisas que
tratam da relevancia e impasses para a implementacdo efetiva da Educacéo
Quilombola em territério brasileiro. O estudo de Carril, “Os desafios da educacgao
quilombola no Brasil: o territério como contexto e texto” (2017), a autora apresenta
como o reconhecimento dos quilombos no Brasil sendo um marco importante, do
mesmo modo que aponta como o mito de democracia racial, trazido por Gilberto
Freyre que escondeu durante muito tempo as lesdes causadas pela escraviddo no
Brasil.

Carril (2017) evidencia que um dos maiores desafios para superacdo do
racismo na educacdo € a modificacdo das praticas da cultura escolar que ndo abraca
e exclui a diversidade. Situando sua pesquisa na perspectiva da educacao quilombola,
ela dispde que “[...] ndo é o passado que retorna. E o presente que faz aflorar a histéria
e a ancestralidade dentro das experiéncias que levam a organizagéo social.” (CARRIL,
2017, p. 539).

Nessa direcdo, de acordo com a pesquisadora, deve-se valorizar propostas
educacionais que tenham como ponto de partida a etnicidade e a cultura, abarcando
o contexto e o texto territorial, uma vez que “os quilombolas trazem o territério que
fala, por meio da histéria oral, possibilitando uma escuta desses significados”.
(CARRIL, 2017, p. 539).

Outro impasse que corrobora para dificultar a educacao quilombola reside na
producdo de materiais didaticos para a teméatica. A respeito disso, encontramos o
trabalho de Custédio e Foster (2019) “Educacao escolar quilombola no Brasil: uma
analise sobre os materiais didaticos produzidos pelos sistemas estaduais de ensino”,
onde 0s autores apontam que os materiais didaticos propéem uma discussao restrita
e vaga sobre o conceito de quilombo; cultura e tradicbes; mundo do trabalho; terra e
territorio; oralidade e memoria.

Ainda segundo os autores, 0s materiais limitam-se a abordagens superficiais

sobre a historiografia do negro no Brasil. Fica claro também que os materiais didaticos



69

obtidos pelos sistemas de ensino estaduais no pais atendem, em parte, aos principios
de uma EEQ de qualidade conforme sugerido pelas DCN (2004), deixando, porém, de
observar parte dos fundamentos instituidos nas DCN da EEQ (2012). Ademais, séao
materiais iniciantes e com pouca visibilidade e / ou participacdo das comunidades
quilombolas na elaboracio e / ou producéo desses materiais (CUSTODIO; FOSTER,
2019).

Em seguida, foi perguntado as moradoras em que medida consideram que a
tematica associada aos africanos e afrodescendentes contribuem para a construcéo
de uma educacdo democratica e equanime. Duas responderam que contribuem de
modo mediano e apenas uma respondeu que contribui muito. Outra vez, percebe-se,
em partes, que as moradoras entendem a educac¢éo quilombola como uma importante
ferramenta para uma educacao de qualidade. Do mesmo modo, noutro momento, as
trés assentiram que consideravam importante o trabalho com préaticas culturais
afrodescendentes no Ensino Infantil no CMEI da comunidade.

Se levarmos em conta tal questionamento e as repostas das moradoras,
entendemos que uma perspectiva multiculturalista para a Educacao é proficua ao
desenvolvimento de uma realidade equanime e menos injusta, discussao, alias, feita
de modo mais sistematizado e detalhado no capitulo dois dessa pesquisa. Além de
promover o respeito as diferencas, tal perspectiva corrobora, inclusive, com o

pensamento de Sodré ao afirmar que:

Uma cultura democrética implica no resgate de uma memdria coletiva dentro
da experiéncia histérica da democracia politica. E preciso reinventar essa
democracia dentro do quadro social da realidade brasileira, que € um quadro
de heterogeneidade cultural, de diversidade cultural (SODRE, 2002, p. 21).

Além disso, uma educacao que se vale de uma cultura democrética esta em
consonancia com o pensamento de Freire (2000), que pretende uma educacao
libertadora por meio de praticas emancipatérias no contexto escolar, praticas essas
que devem valorizar, também, as diferencas culturais dos grupos e individuos. Nesse
sentido, € uma parte importante do legado freiriano para as a¢fes e conceituacdes na
educacao brasileira a percepc¢éo dos educandos como agentes (ou para usarmos um
termo caro ao autor, sujeitos) de seu conhecimento e possibilidades de aprendizado,
valorizando seu legado cultural e suas praticas cotidianas. Tais prerrogativas,
conforme igualmente acreditamos, sao elementos fulcrais para a constru¢cao de uma

educagdo — e, consequentemente, uma sociedade mais democratica. Ponto
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fundamental nas acdes e praticas pedagogicas atinentes a uma educacdo que se
apresente antirracista.

Posteriormente, foi perguntado se consideram que o trabalho da escola pode
contribuir para a valorizacdo da identidade do aluno negro. As trés entrevistadas
assentiram. De fato, € fundamental que se pense uma educagdo que leve em
consideracao a identidade negra, sobretudo, numa escola situada num contexto social
quilombola.

Desse modo, fora perguntado, ainda, de que forma as entrevistadas
acreditavam que essas praticas poderiam contribuir para a valorizacao da identidade
do aluno negro. As respostas foram as seguintes:

Moradora 01: Em varias coisas.
Moradora 02: Valorizando a cultura do povo quilombola.

Moradora 03: Para que no futuro ele tenha mais possibilidade de entrar em
uma faculdade e no mercado de trabalho.

Apesar das entrevistadas concordarem, em concepg¢ao, com a afirmativa de
que é extremamente importante que a escola fomente e promova a valorizagdo da
cultura e dos provos negros africanos, de modo mais analitico, as respostas nao
trouxeram a tona a percepcao de que essa valorizacao precisa ocorrer pelo fato de
historicamente esses valores terem sido negados e excluidos do espaco escolar. Uma
exclusdo que implicou diretamente no acesso a educacado e a direitos basicos, na
auto-estima e vida como um todo dos homens e mulheres negras do Brasil, e por isso
acreditamos na escola como uma das mais fundamentais instituicdes no processo de
reversdo dessas mazelas.

O processo de “branqueamento” da populacdo em suas matrizes culturais,
contribuiu para o fomento do racismo. A educacgédo deve valorizar as identidades
negras, reforcando-se préaticas culturais oriundas da Africa e seus descendentes. Isso
contribui para que a cultura sobreviva, assim como essas identidades, porque “se viver
é lutar, sobreviver e ainda criar uma cultura com a expressao de liberdade que a
cultura negra possui, € lutar dobrado” (REIS, 1983, p.108).

Noutro momento, buscou aferir se as entrevistadas conheciam o jongo. Todas
responderam afirmando que conheciam a pratica, no entanto, duas nunca haviam
participado do jongo, e a Unica entrevistada que afirmou ter participado néo respondeu

como foi a sua participagéo.
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Perguntou-se se as entrevistadas consideravam necessério trabalhar o Jongo
na sala de aula desde as séries iniciais. Duas responderam que sim e uma respondeu
gue ndo. Além disso, foi perguntado qual a visdo das entrevistadas acerca da pratica

do Jongo dentro da escola.

Moradora 01: Muito bom para que essa cultura nunca acabe.

Moradora 02: Ajudar na formacdo de valores pessoais e culturais nas
criangas desde de pequenas.

Moradora 03: Na realidade e dificil falar do jongo em sala de aula devido
algumas pessoas acharem que o jongo em sim e uma obra ruim. Devido este
fato acaba as criangas da comunidade ndo aprende tudo sobre o jongo.

Observa-se nas falas das entrevistadas uma preocupacdo com a manutencgao
da cultura local e, do mesmo modo, a sua valorizagcdo. Sendo assim, a educacao
quilombola, que reivindica a necessidade de préaticas que valorizem a cultura africana,
tem o papel de desvelar, desmistificar e desestabilizar estigmas que postularam a
populacdo negra ao status de subalternidade (MIRANDA, 2012).

Ao analisarmos ainda a presenca do jongo no contexto escolar, podemos
utilizar o trabalho de Costa e Fonseca (2019, p. 15) que, ao descreverem o jongo como

pratica escolar, percebem que:

O ensino popular observado integra agdes que se utilizam principalmente da
oralidade e da experiéncia para apresentar aos educandos um sistema de
representacdo que aponta para a relacdo entre a cultura quilombola e os
significados dos ritos do jongo (COSTA E FONSECA, 2019, p. 15).

Quanto aos docentes entrevistados, a priori, tracaremos o perfil dos que
responderam aos questionarios. Ao todo participaram 06 (seis) docentes, sendo 05
(cinco) mulheres e 01 (um) homem. A idade dos participantes esta entre 21 e 40 anos;
04 (quatro) atuam no CMEI “Bem-me-quer” e 02 (dois) ndo atuam; daqueles que
atuam na instituicdo, todos estdo a menos de 05 (cinco) anos na instituicao; 05 (cinco)
possuem Pds-graduacdo Lato-sensu e 01 (um) possui mestrado; 02 (dois) possuem
formacao continuada em relagdes étnico-raciais e 04 (quatro) ndo possuem esse tipo
de formacéo. Quantos professores negros ou quilombolas atuam na escola? Isso
impacta a apropriacéo da cultura tradicional.

Tracado o perfil dos entrevistados, observemos as falas dos sujeitos sobre o

que entendem por educacao quilombola. Aqui, utilizamos os termos Professora 01,
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Professora 02, Professora 03, Professor 04, Professora 05 e Professora 06 para

mantermos sigilo quanto a identidade dos sujeitos.

Professora 01: Valores sociais, as referéncias culturais, histérico,
econdmico, brincadeiras, no ensino-aprendizagem da comunidade
quilombola.

Professora 02: Achava que era para comemorar somente na data da
consciéncia negra.

Professora 03: Entendo que seja uma educacao voltada para escolas que
estéo inseridas dentro de comunidades quilombolas, onde o ensino é pautado em
conhecimento e valorizacdo das praticas culturais do povo quilombola.

Professor 04: Educacdo ofertada em instituicdes inseridas em territério
reconhecido com quilombola.

Professora 05: E uma modalidade de educacdo basica, que instituem a
obrigatoriedade do ensino de Histdria e Cultura Afro-brasileira e Africanas nos
curriculos da escola publicas e privadas da Educacéo Bésica.

Professora 06: Pratica de valores e aceitacéo, desde da infancia.

Note-se que todos os entrevistados entendem do que se trata a educacao
quilombola. A percepcéo de professores sobre essa realidade e essa modalidade de
educacado é fundamental para a promocéo de boas praticas que visem reforcar as
identidades negras. Esse reforco das identidades passa pelas maos e préticas
docentes, como Azevedo (2011) evidenciou em sua tese de doutorado em Educacéao.

Ao tomarmos a fala da Professora 02 sob outra perspectiva, notamos como a
“pedagogia do evento” discutida por Bakke (2011) ainda permeia o imaginario docente
em contexto de praxis escolar. Uma vez que se pensa a aplicacdo da Lei n°
10.639/2003 como em eventos isolados, no caso, o dia da Consciéncia Negra. Sobre
isso, Oliveira e Nascimento (2021) asseveram que € preciso pensar uma educacao
antirracista “para além da pedagogia do evento”, ou seja, que as praticas que
valorizem as identidades negras sejam agregadas as praticas escolares além de dias
isolados ou datas definidas.

Quando inquiridos sobre em que medida consideram que a teméatica associada
aos africanos e afrodescendentes contribuem para a construgdo de uma educacgao
democratica e equanime, a resposta foi unanime ao responderem que contribuem
muito. Essa educacdo democratica entendida pelos docentes esta em conformidade
ao pensamento de Araujo e Bernardes (2012), que é tdo importante ao combate do

racismo e de préticas racistas. As autoras chamam a atencéo para o impacto das
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praticas racistas escolares sobre os estudantes negros, destacando o quanto
estas praticas comprometem o desenvolvimento emocional e intelectual da crianca
negra na vida escolar.

Ainda em relacéo a praticas racistas no ambiente escolar, os entrevistados
responderam sobre se acham importante o trabalho com préticas -culturais
afrodescendentes no Ensino Infantil no CMEI, e a resposta, do mesmo jeito, também
foi em sua totalidade afirmativa. Essas praticas, desde a educacéo infantil, também
sdo importantes para pensarmos sobre o sentimento de pertencimento dessas

criangas e futuros jovens. Tendo em vista que:

O medo de falar da escraviddo como forma de evitar com que esta se repita,
o siléncio sobre a questdo que desemboca na ignoréncia das geragdes mais
jovens sobre o0 assunto sdo evidéncias do quanto este tema é relevante para
se pensar a identidade na comunidade (OLIVEIRA, 2017,p. 48).

Nesse sentido, foi perguntado aos entrevistados se consideram que o trabalho
da escola pode contribuir para a valorizagéo da identidade do aluno negro, a resposta
também foi “sim” por todos que responderam, revelando que os docentes tém uma
importante dimensdo sobre a importancia da valorizacdo de identidades negras,
sobretudo numa escola de territério quilombola.

Nesse mesmo sentido, foi perguntado, igualmente, que tipo de pratica
pedagdgica os entrevistados usam na sala de aula ou na escola para fomentar esse

tipo de discussao. As respostas séo variadas.

Professora 01: Alguma literatura infantil que trate a diversidade.

Professora 02: Saber respeitar cada aluno; Trabalho coletivo, através de
cartazes; musicalizacao.

Professora 03: Trabalho pouco essa questdo. Entendo que € necessério
focar mais nessa tematica, mas trabalho com histérias infantis como por
exemplo: menina bonita do laco de fitas, o cabelo de lelé etc. Na semana na
Consciéncia Negra que damos um foco maior para essa tematica.

Professor 04: Reconhecimento da histéria da comunidade e de
representantes negros que foram importantes na construcdo da sociedade
brasileira, utilizacdo de recursos pedagdgicos onde 0 negro aparece como
protagonista.

Professora 05: Discurséo [sic], rodinhas de conversas envolvendo algum
tema relevante do cotidiano, algum filme ou desenho animado legal de
interesse deles, entre outros.

Professora 06: Roda de conversa informativa e praticas.



74

Nesse ponto, cabe aqui destacarmos o pensamento freiriano mais uma vez,
que insiste em préaticas que emancipem os estudantes, do mesmo modo que a Lei n®
10.639/2003 assevera sobre a importancia e obrigatoriedade do ensino sobre Histéria
e Cultura Afro-Brasileira. Ainda que timidamente, € possivel identificar que existe por
parte dos professores uma buscativa em engajar-se ao tema. As praticas elencadas
pelos professores sdo diversas e denotam uma preocupacdo em colocar 0s
estudantes préximos as identidades negras. No entanto, ainda carecem de reflexao,
pois é necessario sempre ressaltar que nao basta tratar da tematica da valorizacéo
da cultura negra, € preciso que se faca de forma recorrente e a partir de fontes e
autores que preferencialmente aponte essa valorizagdo sob olhar do continente
africano e ndo o europeu. Em outras pelavras, a frequéncia, a narrativa escolhida e o
modo como se conduz esse processo fazem suma diferenca.

Assim, perceber as identidades negras em ambiente escolar, implica
reconhecer a diversidade cultural presente nessa realidade. A tradicdo deveria e deve
estar presente no cotidiano escolar quilombola, haja vista que as praticas culturais
desses povos se dao por meio da oralidade e do processo de escuta, do mesmo modo
que “fazer memoéria” aos moradores da comunidade, bem como a
personagens/personalidades afrodescendentes s&o elementos fundamentais de
valorizagdo das contribuicbes desses agentes para a nossa construcdo social e
politica, seja em nivel “macro” ou em nivel “micro”.

A respeito disso, Miranda (2018) nos aponta que valorizar a comunidade local
num contexto quilombola em que a escola esteja inserida € uma maneira de valorizar
a cultura popular enquanto saber, fazendo disso uma arma contra 0 eurocentrismo
muito presente na educacdo. Do mesmo modo, Silva (2017) discute como é
importante e dialoga com a legislacdo vigente a necessidade de se pensar uma
pedagogia para escolas em contextos quilombolas que valorizem o diferente, uma
educacdo que perceba e contribua com sujeitos que valorizam a cultura, a histéria e
identidade quilombola. As Diretrizes Curriculares Nacionais para a Educacao Escolar
Quilombola na Educagao Basica inclusive, estabelece que, “a Educacao Escolar
Quilombola, requer pedagogia propria, respeito a especificidade étnico-racial e cultural
de cada comunidade, formacéao especifica de seu quadro docente, materiais didaticos

e paradidaticos especificos” (MEC, 2012).
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Essa perspectiva de respeito as diversidades das identidades é necessaria,
uma vez que Munanga (2000) elenca que a identidade negra deve ser pensada como
identidade politica, formada na pluralidade de processos de identidade cultural.

No que diz respeito especificamente ao jongo, foi perguntado se conheciam a
danca, apenas um dos entrevistados disse que nao, 0S outros cinco, conheciam.
Também foi perguntadado se consideram uma possibilidade proficua nas
possibilidades de ensino-aprendizagem o trabalho do jongo na sala de aula desde as
séries iniciais, também somente um respondeu que ndo, 0s outros responderam que
sim. Adiante, foi perguntado qual sua visdo acerca da pratica do Jongo dentro da

escola, as respostas trouxeram pistas interessantes para pensarmos essa pratica.

Professora 01: Expor a tradicdo quilombola através da musica,
proporcionando momentos de interacéo.

Professora 02: N&o conheco, mas acredito totalmente valido para a
educacéo.

Professora 03: Vejo o jongo como uma das préticas da comunidade
quilombola. Ndo vejo a necessidade de trabalhar ele de forma isolada, e sim
todas as préaticas que devem ser valorizadas e passadas para as criancgas,
para que possam se apropriar da cultura e ter orgulho disso. O CMEI atende
criangas de diversas localidades e grande parte evangélicos, o que por vezes
criam um bloqueio quanto as préaticas culturais africanas. E preciso mudar
isso, porém ndo tem apenas o0 jongo, tem diversas outras expressdes
importantes a serem trabalhadas.

Professor 04: Acredito que no contexto de uma escola em comunidade
quilombola que tem como jongo parte da cultura local é necessario
desenvolver uma pratica que considere e valorize-o como especificidade da
regido e que deve ser apresentada para que os alunos conhecam e
mantenham as tradic6es do seu povo.

Professora 05: Faz parte da cultura Afro-brasileira, entdo se faz necessério
o conhecimento sobre a importancia e a origem da dancga.

Professora 06: Para um bom convivio e valorizacdo da cultura da
comunidade.

Devemos notabilizar que, embora inserido num contexto quilombola, o CMEI
atende criancas evangélicas, como notamos na fala da Professora 03. O marcador
social da religido acaba sendo um impeditivo e contribui para reforgar o racismo
estrutural, que conforme Almeida (2019) atua em diferentes campos, e a educacao
nao fica de fora, tendo em vista que negar aos estudantes o conhecimento de praticas
afrobrasileiras nos coloca diante e inseridos em contextos racistas. Realidade, que
pode ser ainda mais grave quando ndo podemos deixar de considerar que, por lei, a

escola é concebida como um espaco plural e, sobretudo, um espaco laico, embora
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também saibamos das pressdes — explicitas ou veladas — que determinados grupos
fazem em torno da valorizac&o de uma tradig&o judaico-cristd como hegemonica. Essa
realidade, para o caso do Brasil, tem se tornado especialmente tensa se levarmos em
consideracao as ultimas décadas e o crescimento — inclusive do ponto de vista das
pressdes politicas — da representacdo de grupos de determinados segmentos
neopentecostais. Ainda que essa discussao, a despeito de sua crucial importancia,
nao remeta tao diretamente aos interesses especificos desse trabalho.

Em seguida perguntou-se se o CMEI trabalha com o Jongo em sala de aula,
apenas um dos participantes respondeu que nao, os demais responderam que sim,
do mesmo jeito que foi perguntado de que forma se da esse trabalho. Analisemos as

respostas a sequir:

Professora 01: Uma vez por ano o mestre do jongo € convidado para uma
apresentacao.

Professora 02: Na data da consciéncia negra.
Professora 03: N&o trabalha.

Professor 04: Ndo é unanimidade o trabalho com o jongo na creche. Tenho
conhecimento de alguns professores que trabalharam, convidados o grupo
da comunidade para se apresentar, mas ndo sei dizer outras acBes que foram
desenvolvidas envolvendo essa dancga.

Professora 05: Apenas em datas comemorativas.

Professora 06: De forma Ludica e educativa

Se lancarmos nosso olhar para as respostas dos entrevistados, notamos que a
questao do jongo e identidades negras fica em plano secundario e reduzido a datas
especificas, no caso, ha semana da consciéncia negra, revelando uma dificudlade de
mobilizar saberes afrosdecendentes Desse modo, quando confrontamos as praticas
pedagogicas desenvolvidas na unidade escolar que configura nosso estudo de caso
com a legislacéo e as diretrizes atinentes a educacao quilombola, é nitido que apesar
dos esforcos e do interesse e da mobilizacao dos professores e da equipe diretiva da
escola, talvez, ainda haja, paulatinamente, muito a ser feito, para fortalecer a meta de
valorizagdo da diversidade cultural; a afirmacdo do legado cultural e técnico dos
africanos e dos afrodescendentes e, sobretudo, uma educacdo e uma sociedade
antirracistas.

Assim, dito em outras palavras, tal realidade soa algo paradoxal, tendo em vista

gue a escola esta inserida num contexto quilombola, assim, de acordo com as



77

Diretrizes para a Educacdo Quilombola, deve-se privilegiar, por meio de uma
pedagogia propria em respeito a especificidade étnico-cultural de cada comunidade e
formacéo especifica de seu quadro docente, observados os principios constitucionais,
a base nacional comum e os principios que orientam a Educacéo Basica brasileira.
Nesse ambito, o jongo, enquanto pratica pedagdgica, pode contribuir para
reforcar as identidades negras, valorizar a cultura local e garantir uma pedagogia
prépria adotando uma perspectiva multiculturalista que entende a educacdo como um
local de debate e de respeito as diferentes manifestacdes culturais e as diferentes

identidades.
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5 PRODUTO EDUCACIONAL

PRODUTO EDUCACIONAL: PROJETO DE INTERVENCAO PEDAGOGICA

Como produto da presente pesquisa, elaborou-se um Projeto de Intervencao
pedagdgica que seré oferecido a Secretaria de Educagédo do municipio de Presidente
Kennedy — ES com base nos dados colhidos e analisados neste trabalho. O projeto
conta com uma possibilidade de acdo pedagogica que visa contribuir com a
valorizacéo dariqueza e diversidade cultural da comunidade quilombola de Presidente
Kennedy — ES a partir da incluséo de praticas culturais afrodescendentes, em especial
0 jongo, no CMEI “Bem-me-quer”.

INTRODUCAO

A proposta apresentada nesse projeto de intervencao pedagdgica é fruto dos
dados e consideracdes realizados a partir do processo de investigacao da pesquisa
de Mestrado intitulada “Praticas culturais afrodescendentes na educacéo infantil: um
estudo no CMEI “Bem-me-quer”, sendo um dos objetivos especificos e pré-requisito
do mestrado profissional em educacao também a serem cumpridos.

De antemdao, cabe ressaltar brevemente a importancia de um Projeto de
Intervencéo, e/ou Produto Final, em um mestrado profissional, especialmente na area
da educacdao por proporcionarem materialidade ao objeto de investigacdo. Os projetos
de intervencdo, segundo Almeida e S& (2017), sao trabalhos que se caracterizam
como uma acao interventiva junto a rede e cuja proposta, conceito e desenvolvimento
estdo ancorados em uma ampla e consistente investigacao realizada no campo de
pesquisa. Para as autoras, 0s projetos de intervencéo pedagdgica a serem propostos

no mestrado profissional em educac¢ao possuem uma natureza propositiva e:

Abarcam como possibilidades projetos de inovagdo pedagdgica; projetos
técnicos e tecnolégicos de intervencdo nas escolas; desenvolvimento de
materiais didaticos pedagogicos; proposta de intervencdo em procedimentos
de gestéo e de coordenacgdo ou de servigcos permanentes que interferem na
pratica educativa (ALMEIDA; SA, 2017, p.6).

Nesse sentindo, partindo do objetivo central deste trabalho de investigar as

implicacdes da inclusdo de praticas culturais afrodescendentes, em especial o jongo,
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na educacédo infantii como forma de valorizacdo e reconhecimento da riqueza e
diversidade cultural das comunidades quilombolas, somado ao que esta posto na Lei
n°® 10.639/2003, que tornou obrigatdrio o ensino de Historia e Cultura Afro-Brasileira e
Africana na Educacdo Baésica, sendo fortalecido pelas Diretrizes Curriculares
Nacionais para a Educacdo das Relacbes Etnico-Raciais e para o Ensino de Historia
e Cultura Afro-brasileira e Africana (DCNERER), este trabalho busca propopor como
projeto de intervencédo o desenvolvimento e producdo de uma cartilha sobre o jongo
com o titulo de “Pequeno Manual do Jongo: uma viagem pela histéria, canto, danca e
tambores africanos” cujo intuito é contribuir, sensibilizar e conscientizar os docentes
do CMEI “Bem-me-quer’ acerca da importancia da inclusdo de praticas culturais
afrodescendentes, em especial o jongo, na educacéo infantil.

Inicialmente a proposta deste projeto de intervencao era de organizar e produzir
a cartilha educativa para contribuir com o debate e o aprendizado acerca da
importancia da insercdo de praticas culturais afrodescendentes na educacao infantil,
no caso em especifico deste trabalho, a pratica do jongo no CMEI “Bem-me-quer’.
Sendo assim, como ja supracitado, este projeto de inntervencéo propde-se a produzir
um material (in)formativo, lidico e acessivel sobre a tematica, com potencialidade
para ser trabalhado e desenvolvido em qualquer momento do periodo letivo e de modo
gue tenha a participacdo da comunidade escolar e quilombola.

No entanto, no decorrer da pesquisa, ao ir a campo coletar os dados e realizar
as analises dos mesmos, constatou-se que existe, até certo ponto, um
desconhecimento por parte dos docentes entrevistados quanto ao que de fato se trata
a educacéao quilombola, bem como as praticas culturais que promovem a valorizacédo
da cultura afrodescendente no espaco educacional no qual esses sujeitos se
encontram inseridos. Como ja destacado anteriormente neste texto, depois de
analisado o conteldo das entrevistas, fica nitido que apesar dos esforcos e do
interesse dos professores e da equipe diretiva da escola em engajar-se no tema, ainda
ha muito a ser feito para fortalecer a meta de valorizacdo da diversidade cultural
afrodescedente a partir do jongo no CMEI “Bem-me-quer”.

Durante o processo da analise dos dados coletados em campo foi possivel
observar que, € consenso entre os docentes entrevistados, que a insercdo da
tematica de valorizacdo da cultura afrodescendente é um fator que contribui
fortemente para a construgcdo de uma educagdo democratica e equanime. Os

docentes também foram unanimes ao responderem que o trabalho com praticas
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culturais afrodescendentes em sala de aula no Ensino Infanti do CMEI foi
fundamental no combate de praticas racistas no ambiente escolar. Ao serem
perguntados se consideram que o trabalho  da escola pode contribuir para a
valorizacdo da identidade do aluno negro, a resposta dos 6 entrevistados foi
concordante, todos disseram que sim. Ou seja, em outras palavras, os docentes
entrevistados apresentam em suas percepgdes o reconhecimento da importancia de
se trabalhar praticas que promovam a valorizacdo da cultura e da identidade dos
povos negros, sobretudo numa escola de territério quilombola.

Todavia, esses mesmos dados revelara também que, apesar de reconhecerem
tal importancia, os docentes demonstraram desconhecerem quais sdo as praticas,
como mobiliza-las no espaco escolar para promover a educacdo quilombola e quais
suas reais propostas, especialmente quando estas estdo sob a luz da Lei n°
10.639/2003 e das Diretrizes Curriculares Nacionais para a Educacéo das Relacdes
Etnico-Raciais e para o Ensino de Histéria e Cultura Afro-brasileira e Africana
(DCNERER). A exemplo disso, tivemos falas como as da professora 02 que afirmou
que “achava que era para comemorar somente na data da consciéncia negra” quando
perguntada sobre o tema da implementacdo da Educacdo das Relages Etnico-
Raciais e Ensino de Histdria e Cultura Afro-brasileira e Africana nas escolas. Ou,
quando perguntados que tipo de préatica pedagdgica os entrevistados usam na sala
de aula ou na escola para fomentar esse tipo de discussdo, e as respostas em sua
grande maioria se situaram no campo da apresentacao de literaturas sobre o tema ou
rodas de conversas. A¢des que, mesmo relevantes, ndo correspondiam ou traziam
para o centro do debate atividades que eram realizadas na prépria comunidade
quilombola ou que séo tradicionais da cultura africana, como é o caso do jongo.
Mostram de modo tacido o pouco entendimento dos docentes sobre o que é a
educacéao quilombola e suas praticas culturais e ancestrais, bem como a necessidade
de se promover um debate para compreender como trabalhar de modo efetivo as
mesmas em sala de aula.

Em vista deste contexto identificado e apresentado, reelaborou-se a proposta
do projeto de intervencao inicial, propondo agora que fosse realizado antes do inicio
da producdo das cartilhas um momento de conversa, troca e formacdo com o0s
docentes do CMEI “Bem-me-quer’. Esse momento, que sera uma intervencao
pedagodgica que envolve uma sensibilizagdo com abordagem rapida e expositiva, se

dard em forma de grupos de leitura/estudo e rodas de conversa sobre o tema
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estudado, Como conteudo para esses grupos de leitura serdo selecionados textos que
irdo direcionar os estudo e debates a serem realizados. A proposta € para que essa
intervencao seja realizada no periodo de uma tarde com duracao total de 5 horas.

Os textos que serdo selecionados estardo pautados em trés eixos que foram
pensados a partir das fragilidades apresentadas pelos docentes nos dados
analisados. O primeiro deles é a concepc¢do equivocada que as praticas culturais
afrodescendentes, bem como sua valorizacdo e promocéo, devem ocorrer apenas na
data especifica do dia da Consciéncia Negra. Para estudar e dabater este tema foi
selecionado o texto “Pedagogia do evento”: o dia da consciéncia negra no contexto
escolar’ de Rosenilton Silva de Oliveira e Leticia Abilio Nascimento (2021). O segundo
eixo buscara apresentar um debate acerca da importancia de se introduzir o tema da
cultura afro na educacdo como forma de promover o processo de formacdo da
identidade da pessoa negra e romper com a ViSdo eurocentrica sobre 0s corpos,
cultura e tradicbes dos provos africanos, para tal foi selecionado o texto “Por que
ensinar a histéria da Africa e do negro no Brasil de hoje?” de Kabengele Munanga
(2015). E o terceiro e ultimo eixo sera reservado ao estudo e debate da Lei n°
10.639/2003 e das Diretrizes Curriculares Nacionais para a Educacéo das Relacdes
Etnico-Raciais e para o Ensino de Histéria e Cultura Afro-brasileira e Africana
(DCNERER), tendo em visto que os docentes entrevistados apresentaram pouco, ou
nenhum, conhecimento do seu funcionamento e implementacéo.

Além dessas tematicas apresentadas nos eixos, outra que nos interessa e que
os docentes também mostraram ter pouco ou nenhum conhecimento a respeito, foi
sobre o0 jongo. Sendo essa a pratica cultural afrodescendente tradicional da
comunidade quilombola de Presidente Kennedy e pano de fundo desta pesquisa, seria
indispensavel que a mesma também fosse abordada em nosso momento de estudo.
Portanto, sera apresentado, apés o momento de leitura dos textos, um documentério
cujo nome é “jongos, Calangos e Folias: Musica Negra, Memdéria e Poesia” que se
trata de um documentario historiografico produzido a partir dos arquivos audiovisuais
de Acervo UFF Petrobras Cultural Memaéria e Musica Negra. Publicado em 2004, e
dirigido por Hebe Mattos e Martha Abreu, este documentario, que possui fins
educacionais e segue as Diretrizes Curriculares Nacionais para a Educacdo das
RelacBes Etnico-Raciais e para o Ensino de Histéria e Cultura Afro-Brasileira e
Africano, aborda a histéria de jongos, calangos e folias, como patriménio cultural,

associado a historia de grupos de resisténcia. E um forte e importante registro
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audiovisual que pode contribuir significativamente para o processo de (in)formacgao
dos docentes do CMEI.

Para o momento final, apds assistir ao documentario e realizar a leitura e
reflexdo dos textos, sera proposta uma roda de conversa para que possa ser discutido
os conteldos apresentados e aprendindos. Esse, além de um momento de troca, sera
também uma primeira oportunidade de aproximacdo dos docentes na tentativa de
mobiliza-los a participar da producéo das cartilhas. Assim que realizado o debate e
dada as devidas contribuicdes, sera socializado com os docentes presentes a
proposta de produzir uma cartilha educativa que conte ndo apenas a histéria do jongo,
mas essa histéria a partir das referéncias da comunidade quilombola de Presidente
Kennedy/ES. Nesse momento, os docentes serdo convidados a participar do processo
de producéo das cartilhas, que sera o proximo passo desse projeto de intervencao.

A proposta para elaboragédo da cartilha surgiu mediante trés importantes
consideracdes realizadas a partir do processo de investigagdo, tanto tedrico, quanto
no campo de pesquisa: a primeira, € que ficou evidenciado, assim que realizada a
consulta documental e as leituras do referencial bibliografico, a urgente, e importante,
necessidade de se manter viva as memarias e raizes histéricas das préticas culturais
africanas. Como apontou Munanga (2015), as memoérias sdo fontes extremamente
importantes no que tange a resisténcia, resgate e permanéncia da cultura e
ancestralidade afro-brasileira, tendo em vista que grande parte da trajetoria do povo
africano em solo brasileiro foi marcada pela tentativa de apagamento e deslegitimacao
de sua cultura e feitos historicos.

O segundo fator a ser considerado, foi a necessidade de buscar produzir um
produto final que, para além de refletir a importancia do resgate histérico do jongo
como forma de permanencia e resistencia da cultura e tradicdo das comunidades
quilombolas, também fosse capaz de tranca-lo com a prépria historicidade da
comunidade especificamente estudada. Em outras palavras, viu-se necessario
produzir algo que trouxesse ndo apenas uma pratica cultural afrodescendente, como
0 jongo, no caso deste trabalho, mas sim essa pratica cultural através do olhar dos
moradores da comunidade quilombola de Presidente Kennedy — ES.

O terceiro fator considerado foi que, sendo esse projeto de intervencao
pedagdgica pensando para turmas da educacao infantil do CMEI “Bem-Me-Quer”, era
fundamental que o mesmo tivesse um carater mais ludico, contemplando desenhos,

figuras e materiais coloridos carateristicos da literatura infantil. A cartilha também
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podera ser produzida a partir de materiais diversos, além dos mais comumente
usados, podendo ser aproveitados e utilizados materiais organicos e reciclaveis como
palhas, papeis reciclaveis e etc. Desse modo, além do carater ladico impresso na
confeccao da cartilha, 0 mesmo ainda tem potencial de mobilizar a comunidade para
sua producado e promover uma prética sustentavel.

Durante o desenvolvimento desta pesquisa, ao debrucarmos sobre o
referencial tedrico, nos defrontamos com as marcas do racismo ao longo da histéria
do povo africano no Brasil e 0 modo como o0 mesmo, na medida em que se tornava
estrutural e institucional, como apontou Almeida (2019), regulava e implicava na vida
do povo negro. Vimos também que dentro desses textos e contextos, tanto no periodo
de escraviddo quanto no pés-abolicdo, os quilombos foram espaco de resisténcia (e
construcdo) da histéria, memoria, cultura e préaticas ancestrais do povo negro africano
(ALMEIDA, 2019).

Reafirmamos que a educacdo escolar € um instrumento indispensavel para
formar cidaddos capazes de conhecer e compreender, para saber discernir e, se
necessario, mudar a sociedade em que vivem. As comunidades quilombolas possuem
dimensdes educacionais, sociais, politicas e culturais importantes e com
particularidades geograficas e histéricas. Por isso, acreditamos que o material didatico
pedagdgico a ser desenvolvido como produto final nesse projeto de intervencao deva
levar em consideracéo as caracteristicas, trajetoria e figuras histéricas da comunidade
quilombola de Presidente Kennedy — ES, tendo como pano de fundo o jongo.

A escolha do jongo como pratica cultural afrodescendente a ser inserida no
CMEI “Bem-me-quer” se deu por, como ja afirmamos anteriormente, entendermos que
o jongo no quilombo faz o corpo falar de sua histéria, remete a comunicacdo de sua
ancestralidade, por isso deve ser um elemento valorizado no ambito de uma educacéo
quilombola que valorize as diretrizes apontadas pelas leis que passaram a nortear tais
praticas educacionais, como é o caso da Lei 10.639/2003.

Por fim, o projeto de intervencdo pedagdgica a que se propde este trabalho €,
objetivamente, realizar junto ao pedagogico o desenvolvimento e producdo de um
material didatico pedagdgico para se trabalhar o jongo em sala de aula como forma
de inclusdo de praticas culturais afrodescendentes no CMEI “Bem-me-quer” localizado
no municipio de Presidente Kennedy — ES. O material em questéo, trata-se de uma
cartilha ilustrada que ira contemplar a historia, o canto, a danca e os tambores no

jongo.
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OBJETIVO GERAL

e Contribuir com a valorizacéo da riqueza e diversidade cultural da comunidade
quilombola de Presidente Kennedy — ES a partir da inclusdo de praticas

culturais afrodescendentes, em especial o jongo, no CMEI “Bem-me-quer”.

OBJETIVOS ESPECIFICOS

¢ Identificar quais sdo as caracteristicas que marcam a pratica cultural do jongo
na comunidade quilombola de Presidente Kennedy — ES, tendo como intuito
promover, conhecer e valorizar a identidade histérica e cultural da comunidade;

e Buscar fortalecer os lacos das criancas pertencentes a comunidade quilombola
com suas raizes histéricas e ancestrais;

e Contribuir com a inclusdo de praticas culturais afrodescendentes no ensino
infantil como forma de valorizacdo e reconhecimento da cultura africana no

Brasil, especialmente a partir das comunidades quilombolas.

METODOLOGIA E APLICACAO

Por se tratar de uma intervencéo pedagdgica cuja proposta é a elaboracao de
um material didatico pedagdgico para ser utilizado em sala de aula, estabelecemos
um passo a passo para a producdo desse material e determinamos alguns critérios
para que o mesmo possa alcancar seu objetivo de promover a valorizacéo da cultura
africana a partir da insercdo de uma pratica cultural afrodescendente no ensino infantil,
neste caso, o0 jongo.

O primeiro passo € a selecao das fontes que servirdo de base para a escrita do
material. Esse material referencial teve duas fontes: oral e a literatura especializada.
Como ja destacado anteriormente nesta pesquisa, a histéria oral € uma fonte
extremamente importante para a producao cientifica, cultural e historica dos povos de
origem africana no Brasil. Foram através das historias que eram contadas pelos mais
velhos para os mais novos que as tradi¢des culturais e historicas dos povos africanos
se mantiveram vivas nas memorias das comunidades. Em vista disso, esse traco

ancestral e tdo importante precisa ser contemplado. Para tal, buscaremos reunir na
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comunidade quilombola de Presidente Kennedy — ES moradores que tenham
interesse em participar de uma roda de conversa sobre a historia do jongo e qual a
importancia dele na comunidade. Durante a roda de conversa sera realizada
observacdes e consideracbes em um diario de campo que servird para auxiliar
posteriormente na escrita do material didatico.

Além da fonte oral, buscaremos fundamentacdo tedrica na literatura
especializada. Como referéncia podemos citar obras como a coletanea “Lembrangas
Africanas”, da autora Sénia Rosa, publicada em 2004 e que traz uma edicéo
abordando especialmente o jongo. E/ou autores como Sacramento (2011), Munanga
(2015), Oliveira (2018), Fantini (2018) dentre outros cujos critérios que orientara a
selecéo seré: discutir o jongo como uma ferramenta pedagdgica capaz de promover
a valorizacdo da cultural africana e das praticas culturais afrodescendentes.
Igualmente podemos ampliar 0 acesso ao jongo e as suas praticas mediante a busca
de recursos audiovisuais, a exemplo do documentario “Jongo, calangos e folias.
Musica negra, memoria e poesia”, produzido por Hebe Mattos e Marta Abreu, ligadas
ao Laboratorio de Historia Oral e Imagem (LABHOI) da Universidade Federal
Fluminense (UFF).

O segundo passo € a coleta e organizacao dos materiais necessarios para a
producdo do manual. A escolha dos materiais fica a critério do que a escola tem
condi¢cdes de disponibilizar. EVA’s, papel cartdo, cartolina ou papeis reciclaveis sao
alternativas possiveis e acessiveis. Além desse material, buscaremos também junto
a comunidade fotografias que ajudem a contar a historia do jongo. A ideia é que o
material seja diverso e conte com fotografias da comunidade, desenhos e imagens
disponibilizadas em outros trabalhos e/ou por outras comunidades quilombolas na
internet.

O terceiro passo € a producdo da cartilha. A mesma sera organizada
apresentando em um primeiro momento a histéria do jongo, passando assim pelas
cantigas (nesse momento temos condi¢cdes de apresentar as cantigas que Sao
cantadas na comunidade), apresentando posteriormente a danca e por fim os
tambores usados. Considerando que se trata da educacao infantil, tanto a parte
historica, quanto a danca e os tambores serdo apresentados através de imagens e,
ao lado, na parte direita de cada pagina, tera um pequeno roteiro e texto explicativo
para auxiliar o professor. As cangdes, ao contréario dos demais temas, vira por escrito

para que o professor (a) possa ensinar a cantiga as criangas.
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O quarto passo € a aplicacdo. Nesta etapa o professor podera contar com a
cartilha para trabalhar o jongo em sala de aula. As possibilidades sao diversas e o
modo como o professor utilizara da cartilha fica a critério da abordagem pedagdgica
que ele considere funcionar melhor na turma em que leciona. Entretanto, cabe
registrar o0 modo como serd organizada a cartiha e, a exemplo, algumas
possibilidades de aplicagdo da cartiliha. Sendo assim, na parte historica sera
desenvolvido e escrito na cartilha um breve conto infantil retratando a historia do jongo
para que o professor (a) possa conta-lo em forma de contacéo de historia, essa parte
também contard com imagens ilustrativas; na parte das can¢des buscaremos trazer
as cantigas cantadas na comunidade para que o professor (a) possa trabalha-las em
sala de aula; na parte que trata das dancas e tambores buscaremos trazer imagens e
desenhos para ilustrar, especialmente aquelas que conseguirmos coletar na
comunidade.

A ideia de produzir um manual ilustrativo nos pareceu relevante e coerente por
compreendermos que, além de ser um produto que pode mobilizar parte da
comunidade na sua confeccdo, nos dar condicbes de trabalhar caracteristicas
especificas da comunidade quilombola estudada, bem como ser utilizada durante todo
0 ano, ndo apenas em datas comemorativas especificas. Material pode ser replicado,

reutilizado e atualizado quando necessario.
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METAS E RESULTADOS ESPERADOS

Com a aplicacao desse projeto de intervencao estabelecemos duas metas: a
primeira contribuir para a promocéo e valorizagcdo das praticas culturais
afrodescendentes ja existentes na comunidade quilombola de Presidente Kennedy —
ES. A escolha do jongo se deu exatamente por ser essa a pratica cultural africana
mais comum entre os moradores da comunidade.

Esperamos que, ao inserir tais praticas no cotidiano das criancas do CMElI,
possamos contribuir com o resgata da ancestralidade e da identificacdo das mesmas
com as tradi¢des culturais afro-brasileiras, rompendo com a educagéo que
tradicionalmente exclui dos espacos escolares esses saberes, e fomentando,
sobretudo, uma educacéo antirracista e multiculturalista, que € como a escola deve
ser. Democrética, diversa e livre de preconceitos

A segunda meta é buscar a integracéo entre as reflexdes académicas e
minha pratica docente com a possibilidade de tentar contribuir, via “produto final”
desta pesquisa, com interacdes tedricas e praticas, rodeado de ac¢des pedagdgicas
gue versem sobre os estudos afro-brasileiro, valorizacao da identidade e do que
cremos poder chamar de “praticas culturais afrodescendentes”.

Como resultado esperado, acredito que a producao deste trabalho de modo
geral pode contribuir para a disseminacao da importancia e das implicacdes que a
insercao de tais praticas no contexto escolar pode gerar para o processo formativo
desses sujeitos e bem como para construcao de saberes, valorizacao, histéria e

memoria das comunidades.
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CONSIDERACOES FINAIS

O Brasil vive uma triste realidade de apagamento e/ou desqualificacdo de seus
simbolos de resisténcia negra. Buscar uma educacdo que seja promotora de uma
reafirmacéo e valorizacéo de identidades negras nos coloca diante de um desafio que
se faz urgente. Diante disso, buscamos na presente pesquisa discutir a insercdo de
manifestacdes culturais, dando énfase a danga do jongo, no CMEI “Bem-me-quer’
(Presidente Kennedy — ES) como pratica pedagdgica.

Assim, observamos que a necessidade de pensar constantemente préticas
pedagdgicas que contribuam para valorizacdo de identidades e de praticas afro-
brasileiras é clara em nosso cotidiano. Sabendo disso, buscamos, ainda, neste
trabalho, verificar, historicamente, as praticas culturais da Comunidade Quilombola de
Presidente Kennedy — ES, ainda que a presente pesquisa nédo tenha dado conta de
analisar a fundo essas praticas, conseguimos, por hora, lan¢car caminhos que podem
ser percorridos num futuro ndo longinquo.

Buscou-se, também identificar as praticas pedagdgicas (ou suas auséncias)
que dédo conta da insercdo de préticas culturais afrodescendentes nas atividades do
CMEI. A realidade descoberta foi a de que as praticas culturais se ddo de modo
compartimentado em datas especificas. Ou seja, ainda se da de modo muito timido a
realizacdo de tais praticas num contexto de educacéo quilombola. Praticas essas que,
conforme as falas dos docentes participantes da pesquisa se dao de diferentes
maneiras: palestras, atividades ludicas, livros de literatura, musicalizagéao, etc.

Importa destacar que durante o processo de investigacao foi possivel identificar
gue os docentes entrevistados apresentavam um consideravel desconhecimento
acerca das questdes raciais que constituem tragicamente a histéria do Brasil, bem
como as implicacBes desse contexto histérico na realidade atual. Esse dado se
constata na nitida falta de acdes e/ou praticas pedagodicas que buscassem inserir e
refletir sobre o tema durante todo o ano letivo de modo efetivo. O que ficou notavel
foi a compreensao de que se precisa trabalhar as questdes relacionadas a cultura,
histdria e tradicdos dos povos africanos apenas no dia especificos como €é caso do dia
da Consciéncia Negra. A falta de insercdo e/ou conhecimento de praticas culturais
afrodescendentes que fazem tradicionamente parte da prépria comunidade
quilombola de Presidente Kennedy, como é o caso do jongo, também é um elemento

gue se mostra presente na pratica pedagogica dos professores do CMEI.
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Nessa pesquisa acredita-se que "a primeira condicdo para modificar a realidade
consiste em conhecé-la" (GALEANO, 2006, p. 34), nesse sentido, conhecer a
realidade em que se atua, no caso a comunidade quilombola de Presidente Kennedy-
ES e suas tradi¢des, simbolos e historia , € uma ferramenta indispensavel na luta por
uma educacao democrética, equanime e antirracista.

Nesse sentido, a coleta e andlise do nosso material empirico, com base na fala
tanto de membros da comunidade como dos docentes, nos remeteu a uma realidade
preocupante no que tange a educacdo quilombola. Percebemos que ainda
encontramos professores adeptos da “Pedagogia do Evento”, restringindo discussdes
que deveriam estar presentes diariamente em sala de aula, tendo em vista que o
contexto social no qual se localiza a escola. Outro fato que devemos levar em
consideracéo é a producao de material didatico, ainda escassa para tratar a tematica.
E o pouco material que encontramos ndo se atenta a necessidade de presenca de
pessoas membras de comunidades quilombolas em sua producéo Importa destacar
gue a cultura africana, tal como o jongo, precisa de oralidade para se manter, ou seja,
€ necessario um processo de escuta no processo de producao de materiais, praticas
pedagdgicas que tem o intuito de valorizar as identidades negras e quilombolas.

O trabalho também buscou discutir sobre a importancia da valorizac¢éo cultural
da comunidade em que se encontra o CMEI, principalmente aquelas concernentes ao
jongo na comunidade. Essa importancia ficou explicitada diante da falta de praticas
pedagogicas que valorizem, de fato, as identidades negras e a cultura afro-brasileira.
O jongo mostra-se como uma alternativa interessante e lidica para se pensar a
educacao quilombola, dado que os professores conhecem, a comunidade conhece e
pode gerar um sentimento de pertencimento.

O produto final apresentado, Plano de Intervencdo Pedagdgica, cremos se
configurar como uma iniciativa que, uma vez encampada, pode contribuir para
minimizar as lacunas observadas e dar mais elementos aos docentes no trabalho com
a tematica geral da valorizacdo do legado cultural afrodescendente tendo como fio
condutor o jongo, sua histéria e manifestacées dentro da comunidade aqui estudada.

O presente trabalho possibilita, ainda, que pensemos futuramente em
pesquisas que abranjam outras praticas ligadas a outras manifestacdes culturais e
identitarias, demonstrando o ndo esgotamento da teméatica. Esperamos, com este
trabalho, contribuir com a implementacao da Lei n°. 10.639/2003; valorizar identidades

negras; reforcar praticas culturais provenientes da Africa e de seus descentes.
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Esperamos, sobretudo, que um dia o racismo seja apenas lembrancas da

mem©ria social, que outrora assolou o Brasil.
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ANEXO A — TERMO DE AUTORIZACAO DA INSTITUICAO COPARTICIPANTE
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ANEXO B — PARECER DO COMITE DE ETICA

INSTITUTO VALE DO CRICARE W

FACULDAL
wis

M
Vit i

PARECER CONSUBSTANCIADO DO CEP

DADOS DO PROJETO DE PESQUISA

Titulo da Pesquisa: Préticas_Culturais Afrodescendentes na Educacdo Infantil: um estudo no CMEI "Bem-
me-quer”.

Pesquisador: Ana Luiza De Souza Chnstofori

Area Tematica:

Versao: 1

CAAE: 47197221.5.0000.8207

Instituicao Proponente: INSTITUTO VALE DO CRICARE LTDA

Patrocinador Principal: Financiamento Proprio

DADOS DO PARECER

Numero do Parecer: 4.743.155

Apresentacao do Projeto:

Conforme a proponente do projeto, a pesquisa tera como objetivo discutir a insercdo de manifestacées
culturais afrodescendentes, dando énfase ao jongo, no Centro Municipal de Educacao Infantil (CMEI) “Bem-
me-quer” localizado em uma comunidade quilombola no municipio de Presidente Kennedy — ES. Afirma que
para fundamentar o estudo, utilizaremos de amparo as contribuicGes teéricas de Arroyo (2013), Barth
(2000), Candau (2008), Freire (2000; 2002; 2003; 2005), Domingues (2007), Gomes (2008; 2011; 2012),
Mattos e Abreu (2007; 2010), Mauss (1974), Miranda (2012), Munanga (2000; 2009; 2012; 2015), Pacheco
(2007), Perez (2005), Passos (2004), Ribeiro (1984), Silva e Brandim (2008; 2012), Siss (2012; 2014),
Slenes (2007), Schwarcz (2008), Tylor (1871), dentre outros. A autora do projeto apresenta que pesquisa
sera de natureza qualitativa, por meio de um estudo de caso, em uma escola municipal que oferece a
Educacdo Infantil, situada em um territério quilombola do municipio de Presidente Kennedy/ES. A
proponentes destaca que tera como instrumento de pesquisa, a analise de documentos normativos e
entrevistas semiestruturadas composta por perguntas abertas e fechadas, que em razdo do momento de
incerteza pela experiéncia da pandemia, sera realizada a distancia através de aplicativo de mensagem
WhatsApp ou e-mail com os participantes da pesquisa para que fosse respondido. Apresenta que para
coleta sistematica de informacdes foram convidados como autores participantes da pesquisa a atual lider da
associacdo de moradores da comunidade quilombola do municipio, uma das moradoras que resgatou a
pratica do jongo na regido, trés
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moradores da comunidade, duas integrantes do atual grupo jongueiro da comunidade e uma mae de aluno
da instituicdo, também participante do grupo jongueiro, totalizando assim oito pessoas entrevistadas. Além
dos referidos nomes citados de agentes da comunidade pesquisada, destaca a participacdo de, também,
cinco professores da escola sendo que dois desses sdao moradores da comunidade quilombola. A
proponente aponta que, ao encontro de nossos objetivos auxiliando na producdo da pesquisa contaremos
com a participacdo da pedagoga da instituicdo e da diretora também moradora e lider da associacdo de
moradores da comunidade, totalizando assim 7 pessoas entrevistadas. Totalizando 15 pessoas
entrevistadas. Por fim, a autora do projeto focaliza que no final da pesquisa, sera produzido junto ao
pedagogico um projeto de intervencdo pedagdgico a ser sugerido que contemple acdes de inclusdo do
ensino de praticas culturais afrodescendentes para o CMEI, valorizando, em especial, a utilizacdo do jongo
como “ferramenta didatica” e de percepcdo da riqueza e diversidade cultura na comunidade aqui estudada.

Objetivo da Pesquisa:

Objetivo primano da Pesquisa:

Discutir a insercdo de tais manifestacGes culturais, dando énfase a danca do jongo, no CMEI “Bem-me-quer”
(Presidente Kennedy — ES).

Objetivo Secundario:

« Verificar, historicamente, as praticas culturais da Comunidade Quilombola de Presidente Kennedy.

« Identificar as praticas pedagdgicas (ou suas auséncias) que ddo conta da insercdo de praticas culturais
afrodescendentes nas atividades do CMEI.

« Discutir sobre a importancia do resgate cultural da comunidade em que se encontra o CMEI, principalmente
aquelas concernentes ao jongo na comunidade.

« Produto final: Propor, junto ao pedagégico, um projeto de intervencdo com acdes de inclusdo do ensino de
praticas culturais afrodescendentes para o CMEI, que contemple o jongo como uma manifestacdo
importante da cultura e na resisténcia afro-brasileira no contexto da escraviddao e do pés-abolicdo.

Avaliacao dos Riscos e Beneficios:

Riscos:

Segundo a Resolucdo n® 466/2012, toda pesquisa que utiliza seres humanos em sua realizacdo envolve
risco em tipos e gradacdes variados. Nesta pesquisa, como desconforto e riscos em
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potenciais este estudo prevé que vocé possa sentir um constrangimento ao responder as perguntas. Para
minimizar este constrangimento, sera direcionado através do email pessoal de cada sujeito que ira participar
desta pesquisa, onde possa se sentir mais confortavel e a vontade para realizar a entrevista.

Beneficios:

Espera-se, com esta pesquisa, demonstrar as praticas culturais afrodescendentes na educacdo infantil e, a
importancia do resgate cultural da comunidade em que se encontra o CMEI, principalmente aquelas
concernentes ao jongo na comunidade e, a partir dos resultados obtidos, propor, junto ao pedagoégico, um
projeto de intervencdo com acdes de inclusdo do ensino de praticas culturais afrodescendentes para o
CMEI, que contemple o jongo como uma manifestacdo importante da cultura e na resisténcia afro-brasileira
no contexto da escraviddo e do pos-abolicdo.

Comentarios e Consideracgoes sobre a Pesquisa:

A pesquisa apresenta relevancia no cenario social e educacional. Sera uma pesquisa inovadora no sentido
de propor uma pratica cultural - o jongo -, para ser trabalhada no campo da Educacdo Infantil. Considera-se
que a pesquisadora tomou os devidos cuidados no que tange desenvolver a pesquisa no cenario
pandémico. Ressalta-se que os participantes da pesquisa ndo sdo apenas educadores, mas também,
membros da comunidade quilombola que a escola esta inserida, bem como, participantes do Jongo, dessa
forma, sera possibilitado conhecer/compreender a pratica cultural dentro do seu contexto vivido para,
posteriormente, ser desenvolvida pedagogicamente no ambiente escolar.

Consideragoes sobre os Termos de apresentacao obrigatoria:
Vide campo “ConclusGes ou Pendéncias e Lista de Inadequacdes”

Recomendacoes:

Vide campo “Conclusdes ou Pendéncias e Lista de Inadequacdes”

Conclusoes ou Pendéncias e Lista de Inadequacées:

» Termo de autorizacdo da Instituicdo coparticipante esta devidamente assinado pela Secretaria de
Educacdo do municipio de Presidente Kennedy.

» O TCLE esta adequado.

« Folha de rosto esta devidamente assinada pelo autor e pelo responsavel da Instituicdo.

+ Cronograma do PB esta adequado.
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Consideragoes Finais a critério do CEP:

Ressalta-se que cabe ao pesquisador responsavel encaminhar os relatorios parciais e final da pesquisa, por
meio da Plataforma Brasil, via notificacdo do tipo "relatério” para que sejam devidamente apreciadas no
CEP, conforme Norma Operacional CNS n°® 001/13, item XI 2.d.

Este parecer foi elaborado baseado nos documentos abaixo relacionados:

Tipo Documento Arquivo Postagem Autor Situacdo
Informacdes Basicas| PB_INFORMACOES_BASICAS_DO_P | 19/04/2021 Aceito
do Projeto ROJETO 1728687 pdf 16:44:33
TCLE/Termos de | Termo_TestE_.docx 19/04/2021 |Ana Luiza De Souza | Aceito
Assentimento / 16:43:54 | Christofori
Justificativa de
Auséncia
Declaracdo de Termo_Texte_.jpg 19/04/2021 |Ana Luiza De Souza | Aceito
Instituicdo e 16:20:29 | Christofori
Infraestrutura
Projeto Detalhado / | TERMO_projeto.docx 19/04/2021 [Ana Luiza De Souza | Aceito
Brochura 16:17:10 | Christofori
Investi r
Folha de Rosto termo_texto_testE.pdf 19/04/2021 [Ana Luiza De Souza | Aceito

16:15:34 | Christofori

Situagao do Parecer:

Aprovado

Necessita Apreciagao da CONEP:
Nao

SAO MATEUS, 28 de Maio de 2021

Assinado por:
José Roberto Gongalves de Abreu
(Coordenador(a))
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APENDICE A — ENTREVISTA

ENTREVISTA NA COMUNIDADE QUILOMBOLA

Prezado (a) entrevistado (a), Esta entrevista faz parte de uma pesquisa do curso de
Mestrado em Ciéncia, Tecnologia e Educacéo, da Faculdade Vale do Cricaré, que tem
por objetivo analisar a importancia do trabalho pedagogico com praticas culturais
afrodescendentes no Ensino Infantil do CMEI “Bem-me-quer” para a formacao integral

do sujeito. Sua participacdo é muito importante!

1. Género

() Masculino. () Feminino.

02. Idade
() 21 a 25 anos.

() 26 a 35 anos.

() 36 a 40 anos.

() 41 anos ou mais.

03. Vocé é morador da Comunidade Quilombola de Presidente Kennedy — ES?
() Sim.

() N&o.

04. Se sua resposta anterior for sim, ha quanto tempo? () 0 a 5 anos.
()5a10 anos.

() 10 a 20 anos.

() 20 anos ou mais.
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05. Escolaridade

() Ensino médio.

() Graduacao.

() P6s-Graduacéo (Especializagéo) — Lato Sensu. () Pés-Graduagédo — Mestrado.

() Pos-Graduacao — Doutorado.

06. O que vocé entende por educacédo quilombola?

07. Em que medida considera que a temética associada aos africanos e
afrodescendentes contribuem para a construcdo de uma educagdo democratica e
equanime?

() Pouco.

() Mediana.

() Muito.

08. Acha importante o trabalho com praticas culturais afrodescendentes no Ensino
Infantil no CMEI da comunidade?

() Sim.

() Néo.

09. Considera que o trabalho da escola pode contribuir para a valorizacdo da
identidade do aluno negro?

() Sim.

() Nao.

10.  Se sua resposta anterior for sim, de que forma?

11. Vocé conhece o Jongo?
() Sim.
() Nao.

12.  Ja participou de uma roda de Jongo? Se sim, conte-nos como foi.
() Sim.
() Nao.
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13. Ha quanto tempo pratica o Jongo? () 0 a 5 anos
()5al10anos

() 10 a 20 anos

() 20 anos ou mais.

14. Considera necessario trabalhar o Jongo na sala de aula desde as séries
iniciais?

() Sim.

() Nao.

15. Qual sua visdo acerca da préatica do Jongo dentro da escola?
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APENDICE B — ENTREVISTA NO CMEI “BEM-ME-QUER”

Prezado (a) entrevistado (a), Esta entrevista faz parte de uma pesquisa do curso de
Mestrado em Ciéncia, Tecnologia e Educacéo, da Faculdade Vale do Cricaré, que tem
por objetivo analisar a importancia do trabalho pedagdgico com praticas culturais
afrodescendentes no Ensino Infantil do CMEI “Bem-me-quer” para a formacao integral

do sujeito. Sua participacdo € muito importante!

1. Género
() Masculino. (') Feminino.

02. Idade
()21 a 25 anos.

() 26 a 35 anos.

() 36 a 40 anos.

() 41 anos ou mais.

03. Vocé é funcionario (a) do CMEI “Bem-me-quer’?
() Sim.
() Néo.

04. Se sua resposta anterior for sim, ha quanto tempo trabalha na instituicdo?
()0ab5anos.

()5a10 anos.

() 10 a 20 anos.

() 20 anos ou mais.

05. Escolaridade

() Ensino médio.

() Graduacao.

() P6s-Graduacéo (Especializagdo) — Lato Sensu.
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() Pos-Graduacao — Mestrado.
() Pos-Graduacao — Doutorado.

06. Possui formacao continuada no ambito de relacdes étnico-raciais e educacéao
quilombola?

() Sim.

() Nao.

07. O que vocé entende por educacéo quilombola?

08. EmM que medida considera que a tematica associada aos africanos e
afrodescendentes contribuem para a construcdo de uma educacdo democratica e
equanime?

() Pouco.

() Mediana.

() Muito.

09. Acha importante o trabalho com praticas culturais afrodescendentes no Ensino
Infantil no CMEI?

() Sim.

() N&o.

10. Considera que o trabalho da escola pode contribuir para a valorizacdo da

identidade do aluno negro?

() Sim.

() N&o.

11. Se sua resposta anterior for sim, que tipo de pratica pedagdgica vocé usa ha

sala de aula ou na escola para fomentar esse tipo de discussao?
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12. Vocé conhece o Jongo?
() Sim.
() Nao.

13. Considera necessério trabalhar o Jongo na sala de aula desde as séries
iniciais?
() Sim.
() Nao.

14. Qual sua visdo acerca da préatica do Jongo dentro da escola?
15. O CMEl trabalha com o Jongo em sala de aula?
() Sim.

() N&o.

16. Se aresposta anterior for sim, de qual forma?
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APENDICE C — TERMO DE CONSENTIMENTO LIVRE E ESCLARECIDO

Vocé estd sendo convidado(a) a participar, como voluntario(a), do
estudo/pesquisa intitulado(a) PRATICAS CULTURAIS AFRODESCENDENTES NA
EDUCACAO INFANTIL: UM ESTUDO NO CMEI “BEM-ME-QUER”, conduzida por
Ana Luiza de Souza Christofori. Este estudo tem por objetivo geral e especificos
Discutir a insercédo de tais manifestacdes culturais, dando énfase a danca do jongo,
no CMEI “Bem-me- quer” (Presidente Kennedy — ES).

Verificar, historicamente, as préticas culturais da Comunidade Quilombola de
Presidente Kennedy. Identificar as praticas pedagdgicas (ou suas auséncias) que dao
conta da insercdo de praticas culturais afrodescendentes nas atividades do CMEI.
Discutir sobre a importancia da valorizacdo cultural da comunidade em que se
encontra o CMEI, principalmente aquelas concernentes ao jongo na comunidade.
Propor, junto ao pedagdgico, um projeto de intervencdo com ac¢fes de inclusdo do
ensino de praticas culturais afrodescendentes para o CMEI, que contemple o jongo
como uma manifestacdo importante da cultura e na resisténcia afro-brasileira no
contexto da escravidao e do pds-abolicéo.

Sua participacdo nesta pesquisa consistirA em responder entrevistas. A
presente pesquisa, sera de natureza qualitativa, desenvolvida por meio de um estudo
de caso. Assim, este trabalho sera realizado em uma escola municipal, que oferece a
Educacao Infantil, situada em um territério quilombola do municipio de Presidente
Kennedy - ES. A pesquisadora atua como professora do quadro efetivo do municipio,
na propria instituicdo pesquisada. A escola encontra-se, como jA mencionado, em uma
comunidade quilombola carregada de significados e especificidades onde o objetivo
foi compreender as praticas pedagdgicas dessa, pertencente ao territério quilombola,
em ligagcdo com sua realidade sociocultural.

Por meio disso, a pesquisa que sera do tipo qualitativa trard como desenho
metodoldgico o estudo de caso, fazendo uso da observacdo e investigacdo do
universo escola/comunidade como procedimentos de pesquisa. Configura-se como
um estudo de caso por se tratar de uma pesquisa realizada com um grupo especifico
de pessoas, que pressupde estabelecer de forma clara os objetivos.

Para coleta sistematica de informag¢des foram convidados como autores
participantes da pesquisa a atual lider da associagdo de moradores da comunidade

quilombola do municipio, uma das moradoras que resgatou a pratica do jongo na
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regido, trés moradores da comunidade, duas integrantes do atual grupo jongueiro da
comunidade e uma mae de aluno da instituicdo, também participante do grupo
jongueiro, totalizando assim oito pessoas entrevistadas.

Além dos referidos homes citados de agentes da comunidade pesquisada,
participaram também cinco professores da escola sendo que dois desses séo
moradores da comunidade quilombola. Ao encontro de nossos objetivos auxiliando na
producdo da pesquisa contaremos com a participacdo da pedagoga da instituicao e
da diretora também moradora e lider da associacdo de moradores da comunidade,
totalizando assim 7 pessoas entrevistadas. Totalizando 15 pessoas entrevistadas.

O instrumento utilizado serd uma entrevista semiestruturada composta por
perguntas abertas e fechadas inseridas na plataforma do Google Forms e enviado,
via WhatsApp ou e-mail, aos participantes da pesquisa para que fosse respondido. Ao
acessar o link das entrevistas.

As entrevistas serdo divididas em dois grupos: o primeiro constituido por
profissionais da educacdo que atuam na escola da comunidade e o segundo por
moradores, bem como liderancas da comunidade. Assim, esses dois grupos de
pessoas que, em sua maioria, possuem inser¢cdes e papéis sociais distintos na
Comunidade Quilombola do municipio de Presidente Kennedy, fazem-se os sujeitos
de nossa pesquisa e a partir deles entender como 0 jongo se insere nas praticas
pedagogicas, e, em perspectiva mais ampla, na vida da comunidade quilombola como
um fragmento vivo e pulsante de suas manifesta¢des socioculturais.

Vocé foi selecionado(a) por fazer parte das praticas culturais afrodescendentes
no CMEI “bem-me-quer”. Sua participacdo ndo € obrigatdria. A qualquer momento,
vocé podera desistir de participar e retirar seu consentimento. Sua recusa, desisténcia
ou retirada de consentimento ndo acarretara prejuizo.

Segundo a Resolugao n°® 466/2012, toda pesquisa que utiliza seres humanos
em sua realizacao envolve risco em tipos e gradacdes variados. Nesta pesquisa, como
desconforto e riscos em potenciais este estudo prevé que vocé possa sentir um
constrangimento ao responder as perguntas. Para minimizar este constrangimento,
sera direcionado através do email pessoal de cada sujeito que ira participar desta
pesquisa, onde possa se sentir mais confortavel e a vontade para realizar a entrevista.

Espera-se, com esta pesquisa, demonstrar as praticas culturais
afrodescendentes na educacéo infantil e, a importancia da valorizacdo cultural da

comunidade em que se encontra o CMEI, principalmente aquelas concernentes ao
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jongo na comunidade e, a partir dos resultados obtidos, propor, junto ao pedagdgico,
um projeto de intervencdo com acdes de inclusdo do ensino de praticas culturais
afrodescendentes para o CMEI, que contemple o jongo como uma manifestacao
importante da cultura e na resisténcia afro-brasileira no contexto da escravidéo e do
pés-aboligéo.

Os dados obtidos por meio desta pesquisa serdo confidenciais e ndo serdo
divulgados em nivel individual, visando assegurar o sigilo de sua participacdo. O(s)
pesquisador(es) responsavel se compromete(m) a tornar publicos nos meios
académicos e cientificos os resultados obtidos de forma consolidada sem qualquer
identificacdo de individuos participantes. O participante da pesquisa que vier a sofrer
qualquer tipo de dano resultante de sua participacdo na pesquisa, previsto ou ndo no
Registro de Livre e Esclarecido, tem direito a assisténcia e a buscar indenizacao. Para
garantir a participacdo desta pesquisa, 0 pesquisador ird adotar todas as medidas
cabiveis para proteger o participante. Caso vocé concorde em participar desta
pesquisa, assine ao final deste documento, que possui duas vias, sendo uma delas
sua, e a outra, do pesquisador responsavel / coordenador da pesquisa.

Eu declaro ter conhecimento das informacgfes contidas neste documento e ter
recebido respostas claras as minhas questdes a proposito da minha participacéo
direta (ou indireta) na pesquisa e, adicionalmente, declaro ter compreendido o
objetivo, a natureza, os riscos e beneficios deste estudo.

Apos reflexdo e um tempo razoavel, eu decidi, livre e voluntariamente, participar
deste estudo. Estou consciente que posso deixar o projeto a qualquer momento, sem
nenhum prejuizo.

Este termo possui duas vias de igual teor onde uma ficard com o pesquisando

e outra com o pesquisador.

Nome completo:

RG:

Data de Nascimento: [/ [/ Telefone:

Endereco:

CEP:

Cidade: Estado:

Assinatura; Data: [ ]
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Eu declaro ter apresentado o estudo, explicado seus objetivos, natureza, riscos e
beneficios e ter respondido da melhor forma possivel as questdes formuladas.

Assinatura pesquisador: (ou seu representante)
Data: /1
Nome completo:

Para todas as questdes relativas ao estudo ou para se retirar do mesmo, poderao se
comunicar com , via e
mail:

ou telefone:

Em caso de davidas com respeito aos aspectos éticos deste estudo, vocé
podera consultar:

CEP- COMITE DE ETICA EM PESQUISA - FVC SAO MATEUS (ES) - CEP: 29933-415

FONE: (27) 3313-0028 / E-MAIL: cep@ivc.br

PESQUISADOR(A) RESPONSAVEL: ANA LUIZA DE SOUZA CHRISTOFORI

ENDERECO: SEBASTIAO ANDRADE DE MELO ACAPULCO TRIPLEX CINZA - MARATAIZES
SAO MATEUS (ES) - CEP: 29933-415

FONE: (28) 99943-9315 / E-MAIL: ANALUSOUZA07 @HOTMAIL.COM.BR



