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RESUMO

DA SILVA, VANIA DOS SANTOS. Diagnéstico of the difficulties of teaching
history in terms of identity quilombola de Presidente Kennedy-ES. 2020. 83 f.
Dissertacao (Mestrado) — Faculdade Vale do Cricaré, 2020.

Esta pesquisa tem como referéncia as comunidades quilombolas de Presidente
Kennedy e busca responder se as experiéncias que os alunos das escolas
guilombolas vivenciaram lhes possibilitam ter nocdo de pertencimento a uma
comunidade remanescente. O objetivo deste trabalho € compreender como 0s
professores de escolas das comunidades quilombolas de Presidente Kennedy
trabalham os conteudos escolares considerando o meio em que o educando esta
inserido e ainda compreender como os professores trabalham os contetdos da
disciplina Histéria em busca da valorizacdo da histéria local. A pesquisa tem
natureza qualitativa, cujo instrumento é a entrevista semiestruturada, tendo por
universo alunos e professores das escolas das comunidades quilombolas de
Presidente Kennedy. Diante do resultado, observou-se que os professores, ao
serem convocados, ndo sabiam que as escolas ficavam em comunidades
quilombolas, os quais geralmente s6 fazem referéncia ao negro quilombola em
novembro. Assim, do ponto de vista dos alunos, o ensino da histéria local precisa ser
intensificado, sobretudo no que concerne as comunidades quilombolas.

Palavras chave: Comunidade quilombola. Educacédo. Presidente Kennedy.



ABSTRACT

DA SILVA, VANIA DOS SANTOS. Diagnosis of teaching in schools quilombola’s
city Presidente Kennedy-ES. 2020. 83 f. Master (Dissertation) — Vale do Cricare
College, 2020.

This research is based on the quilombola communities in the city of Presidente
Kennedy and seeks to answer whether the experiences that quilombola school
students have experienced enable them to have a sense of belonging to a remaining
community. The objective of this work is to understand how the teachers work the
school contents considering the environment in which the student is inserted and
also understand how they work on the contents of the discipline History in search of
the appreciation of the local history. The research has a qualitative perspective and is
conducted by semi-structured interviews with students and teachers from schools in
the quilombola communities of Presidente Kennedy. Thus, as a result, it was
observed that the teachers, when summoned, did not know that the schools were in
guilombola communities, since they generally refer to black quilombola only in
November. From the students' point of view, the teaching of local history needs to be
intensified.

Keywords: Quilombola community. Education. City of Presidente Kennedy.
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1 INTRODUCAO

Esta pesquisa tem por tema de estudo “Diagnéstico do ensino nas escolas
qguilombolas de Presidente Kennedy - ES”, as quais estéo localizadas no municipio
de Presidente Kennedy, no litoral do Espirito Santo. Sdo comunidades rurais a dois
qguildmetros da Rodovia ES-462, no sentido Presidente Kennedy—Marataizes—Rio de
Janeiro. Constituida de 97% de populacdo negra, a comunidade foi reconhecida
como quilombola pela Fundagao Palmares em 23 de agosto de 2005.

Quilombolas sdo comunidades tradicionais que, ao fugirem dos senhores de
escravos, procuravam a liberdade em areas distantes e de dificil acesso, para se
protegerem de possiveis perigos, formando, desse modo, 0s espacos de
convivéncia coletiva. Com o tempo dessas fugas, foram formando novas
comunidades mesmo apdés a extingao da escravatura.

De aspecto complementar, Arruti (1997, p. 22) explica a complexidade e a

riqueza contidas no termo “remanescentes”:

Ao serem identificados como ‘remanescentes’, aquelas comunidades em
lugar de representarem 0s que estdo presos as relacdes arcaicas de
producéo e reproducdo social, aos misticismos e aos atavismos proprios do
mundo rural [...] passam a ser reconhecidas como simbolo de uma
identidade, de uma cultura e, sobretudo, de um modelo de luta e militancia
negra.

O trabalho busca apresentar como funcionam as escolas das comunidades
quilombolas de Presidente Kennedy no Espirito Santo, verificando se o0 processo
educacional delas contribui para que o0s escolares se reconhecam como
quilombolas.

Para que os moradores dessas comunidades se reconhecam quilombolas, é
preciso que eles valorizem e preservem a sua memoria, tal qual nos preceitua Le
Goff (1994, p. 423), ao afirmar que a compreensao do conceito de meméria é crucial

no sentido de que,

[...] como propriedade de conservar certas informacdes, a memoria remete-
nos em primeiro lugar a um conjunto de fun¢des psiquicas, gragas as quais
o homem pode atualizar impressfes ou informacdes passadas, ou que ele
representa como passadas.
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Por intermédio da Constituicdo Federal de 1988, também conhecida como
Constituicdo Cidada, no Brasil se estabeleceu que quilombolas fossem reconhecidos
como cidadéaos, garantindo-lhes direitos sociais, como acesso a saude, educacao,
entre outros. No que concerne a educacgdo, estabeleceu-se que deveriam existir
escolas préprias em todas as comunidades quilombolas.

Entretanto, tem-se verificado que, embora a Constituicdo brasileira de 1988
tivesse garantido direitos a cidadania dos remanescentes quilombolas, buscando
dar-lhes visibilidade, ndo se pode dizer que, a partir de entdo, as comunidades
quilombolas tenham conquistado plenamente a cidadania.

Desse modo, pretendemos, com nossa pesquisa, vislumbrar como vivem as
comunidades quilombolas de Presidente Kennedy, buscando verificar como esses
remanescentes se identificam como quilombolas e de que forma a escola local tem
contribuido para o resgate dessa identificacdo e, consequentemente, da luta em
busca da cidadania plena.

As escolas quilombolas foram regulamentadas com a criacdo de Diretrizes
Curriculares Nacionais especificas em 2012, e, nesse sentido, a educacao é de
fundamental importancia, permitindo que o0s sujeitos conhecam suas raizes e a
educacédo priorize a identidade dos alunos e oferte uma educacao de qualidade,
investindo os recursos a eles destinados, desenvolvendo projetos que possam
granjear investimentos para melhorar a educacdo de comunidades remanescentes.
A Resolucéao n° 8, de 20 de novembro de 2012, defende no art. 8°, inciso VII: “VII -
implementacdo de um curriculo escolar aberto, flexivel e de carater interdisciplinar,
elaborado de modo a articular o conhecimento escolar e 0s conhecimentos
construidos pelas comunidades quilombolas”.

Assim, o educando deve ter acesso a uma educacdo que considere sua
cultura e atenda aos requisitos de qualidade educacionais, contemplando ainda a
diversidade regional em que cada comunidade estd inserida, além da realidade
social, historica, politica, econdmica e cultural desse povo.

Nessa perspectiva, a pesquisa pretende obter respostas ao seguinte
problema: Quais experiéncias s&o evidenciadas pelos alunos das escolas
quilombolas para que eles tenham nocdo de pertencimento a uma comunidade
remanescente? Como objetivo geral, pretende-se diagnosticar 0 ensino
disponibilizado aos alunos nas comunidades quilombolas de Presidente Kennedy-

ES, verificando se ele possibilita aos escolares ter a nocdo de pertencimento como
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remanescentes de comunidade quilombola. Como objetivos especificos, buscamos:
situar o que € comunidade quilombola, como também a escraviddo no Espirito
Santo; verificar como os professores trabalham com os conteudos da disciplina
Historia na busca da valorizacdo da historia local; buscar formas que contribuam
para os alunos preservarem a historia de suas comunidades; verificar quais
conteudos sao trabalhados na escola, de forma que contemplem a preservacdo da
cultura quilombola.

A necessidade de discutir esse tema justifica-se pela urgéncia de por em
pauta o tema relativo a preservacédo e valorizagdo da cultura quilombola como parte
integrante do curriculo escolar, a importancia de trabalhar a histéria local para a
autoafirmacdo e preservacdo da cultura quilombola e, assim, fazer com que a
histdria dessas comunidades seja repassada de geracdo em geragcédo, como também
seus costumes e cultura, enfocando que a cultura néo fica estagnada, pois o
sentimento de pertenca, a historia e a luta por direitos ndo podem ficar esquecidos.

Outro vetor impulsionador para este trabalho consiste na nossa vivéncia como
descendente de quilombola e moradora de uma das comunidades. Atualmente
atuando como professora dessas comunidades, percebo como faltam instrumentos
didaticos para que nds professores trabalhemos e valorizemos a histéria dos nossos
antepassados.

A metodologia empregada na pesquisa € de natureza qualitativa, por permitir,
conforme afirmam Ludke e André (1986, p. 12), uma riqueza de “[...] descricdes de
pessoas, situagbes, acontecimentos [...]", em que se verifica in loco estudar os
fendbmenos onde eles ocorrem.

Ainda no dominio da metodologia, utilizamos como instrumento a entrevista
semiestruturada, no intuito de conhecer as experiéncias vivenciadas pelos alunos e
professores, ao trabalharem a disciplina Histéria, e a maneira como 0s contetdos
trabalhados possibilitam, ou ndo, uma valorizagdo da cultura quilombola e,
consequentemente, a preservacao dessa identidade.

Para explanar sobre o tema, o trabalho foi estruturado em capitulos. Apés a
apresentacao da introducao, no capitulo 2, procedemos a discusséao tedrica sobre as
comunidades quilombolas no Brasil, quando caracterizamos essas comunidades e,
em especial, as de Presidente Kennedy; além disso, trabalhamos o conceito de
memoaria e de resgate da cultura quilombola, verificando de que forma a Constituicao

de 1988 contribuiu para a valorizacdo do ser quilombola; no 3, discutimos a
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metodologia, 0s instrumentos a serem utilizados para o desenvolvimento da
pesquisa, definindo o universo dos pesquisados; nos capitulos 4 e 5, abordamos e
analisamos os dados da pesquisa; antes dessa discussdo, caracterizamos as
comunidades quilombolas de Presidente Kennedy, tratamos ainda as lutas e
conquistas que marcaram a trajetéria da garantia dos direitos aos cidadaos
guilombolas; ademais, discutimos a legislacéo brasileira referente a valorizacdo dos
conteudos afrodescendentes, o que preceitua o PCN sobre a cultura afro-brasileira;

finalizando, apresentamos as consideragdes finais.
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2 COMUNIDADE QUILOMBOLA: UMA DISCUSSAO TEORICA

2.1 CONCEITUANDO QUILOMBO E QUILOMBOLAS

A histéria da escraviddo demonstra que luta e organizacdo, marcadas por
acao de coragem, assinalaram o que concordou chamar de “resisténcia negra”. As
formas mudavam de submisséo, condi¢cdes de trabalho, revoltas de organizacdes
religiosas, fugas até os chamados mocambos ou quilombos. Assim, 0s negros,
muitas vezes, opunham-se a estrutura escravocrata, buscando outra forma de vida,
por meio de fugas e de constituicdo de quilombos.

Muitos escravos negros ndo aceitavam o0s maus-tratos impingidos por seus
senhores e resistiam a escraviddo, as vezes, por meio de fugas, o que acabou
dando inicio aos quilombos brasileiros ainda no periodo colonial. O quilombo era
conceituado como negros fugidos que ndo precisavam de nada para se situarem e
analisavam apenas a relacao de identidade entre si. No entanto, Munanga e Gomes
(2006, p. 71) dizem que “[...] a palavra kilombo € originaria da lingua banto umbundu
[...]”, referindo-se “[...] um tipo de instituicdo sociopolitica militar conhecida na Africa
Central”. Esses autores percebem relagdes entre os quilombos africano e brasileiro,
caracterizando os quilombos brasileiros como inspiracao africana.

Assim, no periodo colonial, ainda se via o quilombo como um bando, mesmo
gue fosse constituido de um pequeno numero de escravos negros fugidos. Nao era
necessaria nenhuma organizagdo para se manter naquele territério. A vinculagéo
identitaria com o territério, atualmente elemento relevante para o quilombola, néo era
relevante para o conceito de quilombo da época.

Os quilombos eram os espacgos de resisténcia dos negros e o desejo de
liberdade, onde estes alcancavam viver livres, mantendo e retomando seus
costumes, valores e modos de vida, oriundos de sua cultura, e mostrando a
resisténcia negra no Brasil.

Assim, em 1740, o Conselho Ultramarino! delineou quilombo como “[...] toda

habitacdo de negros fugidos que passem de cinco em parte despovoada, ainda que

1 O Conselho Ultramarino foi criado e regulamentado pelo Regimento de 14 de Julho de 1642, para
se ocupar de todas as matérias e negocios, de qualquer qualidade, que fossem relativos a india,
Brasil, Guiné, llhas de Sdo Tomé e Cabo Verde e todas as demais artes ultramarinas.
(ASSOCIACAO DOS AMIGOS DA TORRE DE TOMBOS, [s.d]).
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ndo tenham ranchos levantados e nem se achem pildes neles” (ALMEIDA, 2002, p.
47).

Com isso, o termo quilombo volta ao panorama nacional, ndo como algo do
passado que fica na lembranga, mas como uma reivindicagao, principalmente, por
direitos que, de acordo com a histdria, Ihe foram negados. O quilombo faz surgir um
novo panorama no dominio da politica nacional.

A escravidao estabelecida, no Brasil tdo logo se iniciou a colonizacdo, foi
marcada pela violéncia, em raz&o da qual muitos escravos preferiram fugir a viver
sob o regime do terror. Desse modo, as fugas de escravos foram tornando-se uma
realidade: inicialmente os escravos fugiam em pequenos nimeros em busca de um
lugar isolado para viver e, quando se adaptavam a lugares geralmente isolados,
abriam caminhos para acolher outros negros. Esses refugios em geral se
constituiam em locais de dificil acesso, como uma forma de impedir a captura dos
negros fugidos, o que explica atualmente a localizacdo de algumas comunidades
guilombolas em areas de dificil acesso e isolada.

O Decreto n° 6.040, de 7 de fevereiro de 2007, assim define povos e

comunidades quilombolas tradicionais:

Grupos culturalmente diferenciados e que se reconhecem como tais, que
possuem formas proprias de organizacdo social, que ocupam e usam
territérios e recursos naturais como condi¢cdo para sua reproducdo cultural,
social, religiosa, ancestral e econbmica, utilizando conhecimentos,
inovacoes e praticas gerados e transmitidos pela tradi¢éo.

Desse modo, o decreto faz referéncia a relacdo de sustentabilidade e a forma
pela qual o individuo se relaciona com a terra e 0s recursos, por meio dos quais o
conhecimento € transmitido, continuando com as tradicbes da comunidade. No
entanto, as comunidades estdo em constante desenvolvimento.

Assim, o termo quilombola é comum para se referir a situacdo das
comunidades negras em diversas regides e situacdo no Brasil, fazendo referimento
a terras que provieram da compra por negros libertos, do monopdlio por ex-escravos
de terras consentidas pelos proprietarios em épocas de crise econémica. Os
guilombos foram apenas um dos acontecimentos que contribuiram para a
constituicdo de terras compartilhadas entre os seus moradores.

Segundo Almeida (2002, p. 68),
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[...] para que se verifigue se certa comunidade é de fato quilombola, é
preciso que se analise a construgdo social inerente aquele grupo, de que
forma os agentes sociais se percebem, de que forma almejaram a
construcdo da categoria a que julgam pertencer. Tal construgdo é mais
eficiente e compativel com a realidade das comunidades quilombolas do
gue a simples imposi¢@o de critério temporais ou outros gue remontem ao
conceito colonial de quilombo.

Comunidades quilombolas podem ser conceituadas ainda como grupos
étnicos que, em sua maior parte, sao constituidos pela populacdo negra rural ou
urbana, que se autointitulam ante as rela¢cdes com a terra, 0 parentesco, o territério,
a ancestralidade, as tradi¢cdes e as praticas culturais proprias (BARRETO, 2019).

Concordando com as pesquisadoras Osorio, Bravin e Santana (1999, p. 23), a

classificacéo e agrupamento dos negros no Espirito Santo foram determinados

[...] pela vida econbmica da regido. Assim, até o fim do século XVIII, em
fungdo do cultivo da cana-de-aglcar e da mandioca, e com a criacdo de
gado e a pesca, principalmente, essa populagcédo se localizou nas regides
Norte, nos atuais municipios de Sao Mateus, Conceicdo da Barra e
Linhares; Central, nas cidades de Vitéria, Serra, Santa Leopoldina, Vila
Velha e Guarapari; e Sul, em Anchieta, Piima, Itapemirim, Marataizes e
Presidente Kennedy.

E indispensavel ter em mente que ndo é possivel situar o género quilombola
como alguma coisa invariavel e com caracteristicas semelhantes em todo o territério
nacional. Existem um vinculo histérico-social ligado ao passado escravista, um
conceito preestabelecido de afrodescendéncia e a preservagdo de um modo de vida
tradicional, ainda que este ndo se tenha conservado estatico ao longo dos tempos.

Atualmente existem varias comunidades quilombolas no Brasil, estabelecidas
por fortes lacos de parentesco e heranca familiar, como é o caso das comunidades
onde desenvolvi meu estudo e predominam os sobrenomes Neves, Santos, Pedro e
Ribeiro, com um vasto grau de parentesco entre os habitantes. Muitos moradores

recontam a memoria de sua infancia e as vivéncias de seus pais.
2.2 A ESCRAVIDAO NO BRASIL: SUA GENESE E HISTORIA
O Brasil foi 0o penultimo pais a abolir a escraviddo, a qual perdurou por trés

séculos. A escraviddo no Brasil é decorrente da descoberta dos portugueses e,

antes de usar a mao de obra negra, utilizou-se a indigena.
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Os escravizados que vieram para as Américas eram negros trazidos de
diferentes lugares do continente africano. Os negros que foram traficados como
escravos tinham caracteristicas proprias, observadas pelos aspectos fisicos,
religiosos, pelas linguas e trabalho. Podemos enfatizar que, como heranca da
escravidao, o Brasil tem a segunda maior populacdo de ascendéncia africana do
mundo. Assim, relata Souza (2008 apud FURTADO; SUCUPIRA; ALVES, 2014, p.
108):

Cerca de 40% dos africanos escravizados tiveram como destino o Brasil e
atualmente 65% da populacdo negra nas Américas € constituida por
brasileiros. Os primeiros africanos chegaram ao Brasil em 1554. Foram,
portanto, 316 anos de escraviddao, o que marca os Ultimos séculos da
histéria brasileira e representa 63% do tempo desde que os portugueses
aqui chegaram até os dias de hoje. Os escravos brasileiros constituiam-se,
em sua maioria, por negros africanos e, ainda que existissem indios, estes
eram escassos nos trabalhos mais pesados. Os anos de escravidao
refletiram, e continuam a refletir, de forma veemente na realidade
socioecon6mica-cultural da sociedade brasileira. Os mais de trezentos anos
de praticas exploratérias colonialistas imbuiram na memoria social brasileira
tracos e costumes proprios de nossa identidade.

Em razdo das grandes lavouras e em busca de ganho, os mercadores
compravam negros em baixo custo e os vendiam caro, 0os quais foram trazidos para
trabalhar. Os mercantilistas aproveitavam sobras da producédo para trocar por
escravos, obedecendo aos principios de hierarquia trazidos pelos colonos
portugueses, e o investimento em terras tinha um significado social que superava a
busca por riquezas, visando ao status no cenario politico e social.

Concordando com Mattoso (2003, p. 19), “[...] entre 1502 e 1850, mais de 9
milhdes e meio de africanos foram transportados para as Américas, e o Brasil figura

como maior importador de homens negros”. E Gomes (2015, p. 8) afirma:

Os primeiros africanos nas Ameéricas foram pioneiros, adaptando
linguagens, moradias, alimentacdo, idiomas e culturas. Ergueram fazendas
e engenhos, plantaram cana-de-agucar, café, milho, arroz, mandioca e
algoddo. Retiraram ouro e prata de montanhas ou rios, além de ajudarem a
desenvolver diversas cidades e seus arrabaldes. Foram lavradores,
mineradores e pastores. Trabalharam demais, receberam castigos e maus-
tratos sem cessar e conheceram indices de mortalidade altissimos.

O trafico e o comércio de negros oriundos da Africa assinalam a historia do

Brasil, quando foram trazidos negros reis, rainhas, artistas, guerreiros, todos
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transformados em escravos. No entanto, a escravizagdo humana aconteceu desde a

Antiguidade, como afirmam Almeida e Paula (2006, p. 254):

Na histéria da humanidade, seria impossivel determinarmos quem foi o
primeiro homem a ser escravizado e quando isso aconteceu. J4 na
Antiguidade, a escraviddo atingia propor¢cfes expressivas, povos inteiros
eram subjugados gracas a derrotas militares, mas havia também
sociedades onde um homem se tornava legalmente propriedade de outro
homem devido a impossibilidade do pagamento de dividas financeiras
contraidas. Esta Ultima era uma pratica muito difundida entre as varias
civilizagdes localizadas a margem do mar Mediterraneo (hebreus,
mesopotamios, fenicios).

A escraviddo sempre esteve profundamente enraizada na cultura dos povos
antigos.

Considerando as condi¢Bes designadas aos barbaros quando perdiam as
guerras, acumulavam dividas perdendo o direito de vida livre, sendo escravizados.
No periodo medieval, existiam entre os barbaros e cristdos disputas territoriais e
religiosas, estimulando a manutencdo das préticas escravistas herdadas da
Antiguidade, e, nesse conceito, as praticas voltadas para as religides nao cristas ja
eram subjugadas, demonstrando uma imposicao religiosa. Nesse sentido, Almeida e
Paula (2006) defendem que o caso da escraviddo africana esta ligado ao caso de
muitos serem pag&os ou adoradores de outras divindades, sendo vistos como
amaldicoados por Deus, os quais traziam na pele as marcas da maldicdo, o que
explicava a escravizacdo dos negros africanos.

No Brasil colonial, o indigena chegou a ser a mais importante mao de obra
utilizada. A escraviddo nativa estava profundamente relacionada a oferta de grandes
contingentes populacionais indigenas nas diversas partes do continente, sendo
superada pela africana. Pode-se concluir que a mudanca do escravo hativo pelo

africano no Brasil colonial deve considerar que:

As epidemias, a mortalidade ligada ao trabalho forcado e ruptura da
economia de subsisténcia indigena tradicional, a fuga de tribos inteiras mais
para o interior, acabaram por inviabilizar uma plantation acucareira baseada
principalmente no trabalho dos indios, seja escravo, seja livre em teoria,
mas na verdade sob compulsdo na imensa maioria dos casos. Assim, as
primeiras décadas do século XVII viram a transicdo ao predominio da
escraviddo negra (CARDOSO, 1990, p. 89).

Outro fator relevante para a ndo escravizacdo dos indios foi a oposi¢cdo dos

jesuitas, com isso a necessidade da mao de obra em grande escala e de baixo custo
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impulsionou o trafico de escravos oriundos da Africa; logo, o trafico de escravos se
tornou rentavel para os portugueses.

A vista disso, ndo se pode ignorar que 0s negros escravizados eram
transportados em navios e, sem condicbes minimas de acomodacdo, muitos
morriam antes de chegar ao destino. Ao desembarcarem, eram misturados escravos

de regides diferentes da Africa, para dificultar o diadlogo entre eles.

A escraviddo no Brasil nada teve de benigna, democratica ou crista. Milhdes
de pessoas foram transportados, a forca, das suas terras de origem no
continente africano, colocados em tumbeiras e levados depois a mercados,
para serem vendidos como mercadorias. Depois eram conduzidos para
trabalharem nos engenhos do Nordeste, nas lavras de Minas Gerais, nos
algodoais do Maranh&o e nas fazendas do Estado do Rio e de S&o Paulo
(ABREU, 2002, p. 75).

Um dos motivos que incentivaram o comércio de negros no Brasil foi a
agricultura, com relevancia para o cultivo da cana-de-aglcar entre os séculos XVI e
XIX e também para a descoberta de ouro no século XVIII, em Minas Gerais, 0 que
contribuiu com trafico de escravos. Os escravos também desenvolveram outras
atividades, como as artesanais, domeésticas, tornando-se indispensaveis a sociedade
da época. Considerando, ainda, que ter escravos era sinal de status, alguns
fazendeiros que tinham os escravos domeésticos o0s tratavam com estimas,

mantendo-os dentro de suas casas.

A escravidao negra do Brasil tomou impulso no século XVII no periodo
aureo da industria agucareira, tendo em vista o consumo do aglcar no
mundo, e devido a pequena producao das ilhas portuguesas do atlantico,
estimularam a producdo do Brasil, e a mdo de obra empregada nessa
extraordinaria industria era a do escravo africano, visto que o indio era
indomavel e ndo se acostumava com a vida sedentaria dos engenhos, e por
este motivo a coroa portuguesa facilitou a entrada do negro (PRADO, 2002,
p. 64).

Os escravos foram coisificados, ndo eram vistos como ser humano, mas
como um animal, sem direitos, viviam amontoados em senzalas, obrigados a cumprir
com as atividades definidas, e eram punidos por qualquer motivo. Mesmo assim, 0s
negros tentavam mostrar rejeicdo ao sistema impositivo, rebelando-se, com atitudes
diversas, contra as imposi¢cdes dos seus senhores.

Concordamos com Reis e Gomes (1996, p. 9), ao afirmarem:
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Onde houve escraviddo houve resisténcia. E de varios tipos. Mesmo sob a
ameaca do chicote, o escravo negociava espac¢os de autonomia com 0S
senhores ou fazia corpo mole no trabalho, quebrava ferramentas,
incendiava plantagdo, agredia senhores e feitores, rebelava-se individual ou
coletivamente. Houve, no entanto, um tipo de resisténcia que poderiamos
caracterizar como a mais tipica da escraviddo - e de outras formas de
trabalho forcado. Trata-se da fuga e formacdo de grupos de escravos
fugidos. A fuga nem sempre levava a formacdo desses grupos. Ela podia
ser individual ou até grupal, mas os escravos terminavam procurando se
diluir no anonimato da massa escrava e de negros livres.

Segundo o0s autores supracitados, independentemente das formas de
resisténcia, elas estavam presentes na vida dos negros que procuravam sair das
condicbes em que estavam sendo obrigados a viver. Os escravos que se arriscavam
a fugir ficavam escondidos na mata, até conseguirem encontrar algum quilombo
estabelecido para ser acolhido; no entanto, se fossem capturados, eram presos ao
tronco, chicoteados e posteriormente obrigados a cavar a prépria sepultura. Assim, o
sistema escravocrata deve ser percebido como compulsorio e hierarquico, violento e
opressivo, presente em diferentes sociedades.

Segundo Merlo (2008), com o fim do abastecimento “legal” de escravos, a
reposicao dessa mao de obra estava comprometida, ocasionando o aumento no
valor dos escravos. Nas provincias do Sul, Rio de Janeiro, Vale do Paraiba, Séo
Paulo e regido oeste, a expansdo do café exigia dos senhores maior quantidade de
trabalhadores. Prontamente, o tréfico inter-regional de escravos transformou-se em
um grande neg6cio, tanto para quem vendia — pequenos proprietarios em
decadéncia — quanto para quem comprava — donos de grandes faixas de terras e
escravarias —, que precisavam de mais trabalhadores para aumentar a producdo. A

autora afirma:

As terras sempre estiveram disponiveis para as oligarquias e, depois da
chegada da Familia Real no Brasil, D. Jodo VI garantiu que as sesmarias
fossem fartamente distribuidas entre os que apoiavam a Corte. Mas, na
metade do século XIX, com a proibicdo do trafico de escravos e com a
necessidade emergente de se promover a imigragdo internacional, a
guestdo da terra assumiu nova dimensao. A lei de terras, a aboli¢cdo gradual
da escraviddo e a imigracdo internacional sdo faces de um mesmo
processo: a transicdo para o trabalho livre no Brasil, com o menor custo
possivel para as oligarquias, principalmente as ligadas ao café. [...] As
migracdes forcadas de escravos através do trafico interno tinham como
destino, na maioria dos casos, as fazendas de café do Sudeste, onde eles
passaram a ser tratados como verdadeiros estrangeiros (MERLO, 2008, p.
73-74).
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Ao ressaltar que, devido ao plantio da cana-de-aglcar, logo os escravos

chegaram ao Espirito Santo. Uma das 15 primeiras Capitanias Hereditarias do Brasil

iniciou seu processo de colonizagcdo em 1535, porém alguns historiadores defendem

gue é dificil definir a origem dos escravos capixabas devido ao contrabando e ao

comeércio interno, conforme relata Maciel:

Também é necessario destacar que os historiadores sdo unanimes em
afirmar que a Capitania do Espirito Santo era uma das que mais fazia
contrabando de escravos. Além disso, eles afirmam que é quase
impossivel, nos dias atuais, apontar com absoluta certeza a origem dos
negros capixabas. [...] Conclui-se entdo que, assim como ocorre no Brasil
em geral, na Capitania do Espirito Santo também é dificil definir com
precisdo a origem da populagdo africana. Tal origem € definida primeiro
conforme documentacdo deixada pelo trafico, que omite a precisdo dessa
origem; segundo pelo que ficou registrado das falas populares, e terceiro
pela declaragédo de estudiosos consagrados, mas que também podem ter
cometido alguns enganos em face das dificuldades apresentadas pela
documentacdo (MACIEL, 2016, p. 64).

No entanto, alguns escravos eram oriundos da Africa e outros de outras

regibes do Brasil, considerando que, por volta de 1550, j& havia negros escravos no

Espirito Santo, mas a exportacdo oficial iniciou em 1561. Assim afirma Cleber

Maciel:

Documentos da histéria capixaba dao indicagdes de que por volta de 1550
ja existiam, nesta terra, escravos negros, talvez trazidos de Portugal pelos
conquistadores. Embora, oficialmente, a importacdo de forca de trabalho
diretamente da Africa s6 tenha ocorrido apés 1561 (MACIEL, 2016, p. 54).

A maior parte da populacdo escrava concentrava-se no norte litoraneo (Séo

Mateus), no sul (Cachoeiro de Itapemirim) e na regido central (Vitoria), sendo as trés

areas econdmicas responsaveis pela base da vida capixaba. Eram pontos

importantes para o recebimento e distribuicdo de escravos e, mesmo apos o término

do trafico de escravos, recebiam contrabandos de escravos.

O inicio do século XIX foi marcado pelo aumento das fazendas de café das

regides central e sul, ampliando a exploracao do trabalho escravo. Maciel afirma:

Inclusive, no inicio do cultivo comercial do café na regido de Vitoria, foi
realizado um censo provincial, que registrou, em 1843, a existéncia de
4.850 escravos na regido, representando 32% da populacdo. Enquanto isso,
a populacao livre ficou estavel, em aproximadamente 10 mil, mas o nimero
de escravos declinou, talvez por causa do inicio do povoamento da regiao
do Itapemirim, com a abertura de fazendas de café e transferéncias de
muitos escravos para elas. Além disso, seguramente, houve aumentos nos
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precos desses escravos. Em 1859, uma pesquisa sobre a situacdo da
agricultura realizada pelo entdo presidente de Provincia denunciava ‘um
certo vacuo produzido pelo fim do tréfico. Isto é, os lavradores apontam a
falta de bragcos como um de seus principais problemas, ao lado dos
transportes e da falta de capitais’. Porém, o presidente ressaltava que os
maiores proprietarios ainda possuiam bom niimero de escravos. Na Serra, 0
trabalho era todo escravo. Em Vitéria, o trabalho ndo era todo escravo por
causa das caracteristicas de urbanidade, comércio, administracao,
artesanato e a presenca de pequenos cultivadores. Ademais, parece que na
medida em que aumentava o pre¢co dos escravos, a maioria deles ia sendo
concentrada nas regides de grandes propriedades, principalmente no sul.
Entretanto, ha fortes indicios de que a populacdo negra livre espalhava-se
[sic] por todas as regides de terras devolutas, sem estabelecer posses
individuais, porque exploravam a terra de forma coletiva e sem objetivos
mercantis. Parece também que muitos foram se estabelecer em pontos
pesqueiros do litoral, o que significa que grande parte dessa populagéo
negra e india ficava fora dos levantamentos censitarios da época. Nao se
pode negar que 0s negros e 0s indios eram em numero maior do que
aquele que os documentos diziam (MACIEL, 2016, p. 76-77).

Destaca Almada (1984) que a producdo de café revigorou e expandiu a
instituicdo escravista, garantindo o papel de pilar da economia capixaba até 1888 e
foi a responsavel pelo desenvolvimento populacional da provincia, que, no periodo
de 1856 a 1872, praticamente viu duplicadas suas populagdes livre e escrava.

Os negros continuaram a desembarcar clandestinamente nos litorais
capixabas, mesmo apos a lei Euzébio de Queirds, promulgada em 1850, que dava
fim ao trafico internacional de escravos. Sem ser cumprida, 0S navios negreiros
continuavam o contrabando de escravos, mesmo com vigilancia, que, muitas vezes,
era conivente com o tréfico.

Segundo Nunes (2019), em 1843, a Cidade de Vitoria concentrava 31,8% da
populacdo escrava de toda a provincia, e, em 1856, notou-se uma alteracdo pouco
maior de 1% entre Vitéria (26,7%) e Itapemirim (28,5%), que se destacava no
cenario provincial. Em 1872, o municipio de Itapemirim obteve a marca de 45,7% de
escravos, enquanto Vitoria seguia com 24%, atingindo, nos anos seguintes,
respectivamente, 55,2% em 1875 e 57% em 1876.

O Espirito Santo era, durante o periodo escravista, uma provincia agricola e
amparada na forca de trabalho dos escravos. Destaca-se que 0s negros exerceram
todos os tipos de trabalhos rurais e urbanos existentes. Muitas atividades exigiam
inteligéncia, iniciativa e conhecimentos técnicos, e todas as atividades produtivas
eram desenvolvidas pelos negros, e 0s escravos tinham uma vida regrada pelos
seus donos ou capataz, com algumas excec¢fes aos sabados e domingos, que eram

destinados a cuidados e afazeres proprios.
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Era comum os senhores procurarem desenvolver certo paternalismo no
tratamento de seus trabalhadores escravos ou livres, pois isso lhes
asseguravam, as vezes, a fidelidade e o apoio do trabalhador, evitando
fugas e suavizando as relacdes entre senhores e escravizados. Houve
casos de senhores que ndo reprimiam as manifestagfes culturais negras e
até mesmo gostavam de vé-las, divertindo-se com elas. Nesse quadro,
enquadravam-se os senhores da Fazenda Monte Libano, em Cachoeiro de
Itapemirim. Entretanto essa ndo era a regra. A maioria dos senhores
procurava economizar 0 maximo na alimentacdo de seus trabalhadores e
explorar o seu trabalho, inclusive evitando dar as folgas dos dias santos e
domingos, ndo permitindo que eles plantassem ou tivessem uma folga para
cuidar de suas prOprias rocas. Eram grandes as dificuldades para
permanecerem unidos pais e filhos de uma mesma familia de escravos.
Havia resisténcia de muitos senhores em permitir casamentos; aconteciam
separacfes ocasionadas pela venda de membros de uma mesma familia e
castigos e vinganc¢as impostas as familias, humilhando os pais com torturas
ou tirando-lhes os filhos. Apesar de tudo isso, a unido entre escravos era
muito mais frequente do que os historiadores tém revelado (MACIEL, 2016,
p. 88-89).

Concordando com Reis e Silva (1989) em que o sistema de escravidao no
Brasil era violento e cruel, entretanto esses mesmos autores dizem que existia a
possibilidade de haver negocia¢des entre escravos e senhores, sobretudo a partir de
1850, quando o preco de escravos aumentou significativamente e houve
necessidade de abrandamento nas relagcdes entre senhores e escravos, cujas
negociacdes entre eles tenderam a ampliar-se, 0 que acabou possibilitando aos
escravos ter uma condi¢cdo de vida minorada em relacédo a toda a violéncia que se

estabelecia.

O pacto paternalista entre crioulos e senhores brasileiros ameacava ruir.
Comparados aos africanos, os escravos nascidos no Brasil eram melhor
tratados — tinham certos privilégios ocupacionais, podiam mais facilmente
constituir familia, adquiriam a alforria em maior niumero. Além disso, eles
tinham algum transito nos modos de ser, idéias, costumes, idioma e anseios
dos homens livres da Bahia. Sentiam-se, eram brasileiros, e por isso
achavam natural que pudessem se libertar junto com o pais (REIS; SILVA,
1989, p. 93).

Almada relata que essa atitude dos senhores de separar as familias muitas
vezes desencadeava recusa e manifestacdo dos escravos solitarios, uma vez que

nao teriam nada a perde se fossem punidos com a morte.

Escravos desenraizados, separados de suas familias e de suas
comunidades de origem pareciam ser 0S mais propensos a reagirem aos
rigores do sistema escravista, jA& que teriam ‘menos a perder’ como
consequéncia de seu gesto. [...] em 1876 os escravos Joaquim, Vicente e
Paulo [...] mataram [seu senhor] a foicadas no caminho da fazenda [Belém].
Nos autos deste crime percebe-se [sic] também todos os requintes de
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sadismo e violéncia que os escravos, tanto quanto os senhores, eram
capazes. |[..] Muitos escravos, satisfeita sua sede de vinganca,
apresentavam-se espontaneamente as autoridades, apesar da certeza de
serem levados ao patibulo, ja que condenados a morte, deveriam ser
enforcados (ALAMADA, 1984, p. 156-157).

A producéo cafeeira abriu um polo de méo de obra para a regiédo sul, e, como
aponta Almada (1984, p. 117), ndo houve um formidavel trafico entre as provincias.
Os escravos vinham para Cachoeiro de Itapemirim acompanhando seus senhores,
devido as emigra¢cBes dos senhores em busca de novas terras para a producdo e
abertura de novas fazendas, evidenciando, ainda, que acontecia contrabando de
africanos até 1856, os quais desembarcavam nas praias do Espirito Santo.

Afirma ainda:

No centro da Provincia — capital e periferia — observa-se, no periodo de
1852 a 1873, a substituicdo da cultura canavieira, bem como um avanco da
cultura cafeeira em direcdo a outras areas. Ao sul, nos vales do Itapemirim
e ltabapoama, porém o processo foi muito mais agressivo. Ali o café néo
somente substituiu a antiga cultura, mas atuou principalmente como um
poderoso atrativo econdmico no processo de ocupacgdo das matas virgens
do interior da regido (ALMADA, 1984, p. 64).

Os fazendeiros eram favorecidos com a falta de fiscalizacdo e as vistas
grossas que eram feitas em relacdo a escravizacao, e a regido litoranea favorecia o

tréfico de negros.

[...] os interesses dos senhores — principalmente dos fazendeiros de café -
eram novamente preservados, ainda que temporariamente. Por sua vez, os
traficantes continuavam afoitamente suas tentativas de desembarque. As
dificuldades existentes na repressdo ao contrabando tinham como causa,
entre outras, a propria indefinicdo do Governo que, mesmo depois de 1850,
demonstrava ser sua intencdo ‘ndo chegar a extremos que pudesse ferir
frontalmente os grupos poderosos de fazendeiros interessados no comeércio
ilicito’ (ALMADA, 1984, p. 111).

No Espirito Santo, também ocorriam fugas, manifestagbes em busca de
liberdade e, em alguns casos, os brancos apoiavam o0s aquilombados, como
discutiremos a seguir. Porém, Reis e Silva afirmam que a fuga néo era a unica forma
de resisténcia contra a escraviddo, pois existia cumplicidade entre os escravos e

seus senhores.

Além das fugas e insurreicfes, a liberdade podia ser obtida, ainda, através
da criatividade, da inteligéncia e do azar. Alguns procuram aproveitar
conjunturas favoraveis, como Bento, escravo do tenente-coronel Fernando
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Martins Franca, que solicitou a Tesouraria Provincial do Parana empréstimo
da quantia necesséria a sua alforria, comprometendo-se, em troca, a
trabalhar como servente pelo tempo necessario (REIS; SILVA, 1989, p. 17).

E importante enfatizar que, mesmo a populac¢éo negra que obtinha a alforria e
passava a viver na qualidade de pessoas livres, ndo conseguia 0 acesso a terra.
Essa supressado fortalecia o agrupamento de terras e continuava a reprimir a
populagao “livre” ao trabalho dependente: assalariados e diaristas, agregados e

lavradores de cana.

2.3 A ORIGEM DOS QUILOMBOS NO BRASIL

No Brasil, os quilombos — nome dado ao local a que os negros fugidos iam
para posteriormente estabelecer um abrigo — originaram da resisténcia do negro ao
sistema escravista. Eles variavam de acordo com a regido, uns maiores e outros

menores. Gomes (2015, p. 10) ressalta:

No Brasil, desde as primeiras décadas da colonizacdo, tais comunidades
ficaram conhecidas primeiramente com denominagdo de mocambos e
depois quilombos. Eram termos da Africa Central usados para designar
acampamentos improvisados, utlizados para guerras ou mesmo
apresamentos de escravizados (grifo do autor).

Concordamos também com Nascimento (1980, p. 32), ao expressar:

Quilombo é um movimento amplo e permanente que se caracteriza pelas
seguintes dimensdes: vivéncia de povos africanos que se recusavam a
submissdo, a exploragdo, a violéncia do sistema colonial e do escravismo,
formas associativas que se criavam em floresta de dificil acesso, com
defesa e organizagdo socioeconOmica politica propria; sustentacdo da
continuidade africana através de genuinos grupos de resisténcia politica e
cultural.

Percebe-se que os quilombos no Brasil tinham caracteristicas culturais e
organizacionais, originalmente africanos. Caracterizando a formacéo social e cultural
do pais, conclui-se que as praticas culturais da populacdo negra no Brasil ndo
conservaram modelos ideoldgicos excludentes.

Moura (1989, p. 34-35) aponta:

Havia no quilombo uma organizacdo politica. Ele ndo era um simples
aglomerado, amorfo, sem que seus membros tivessem papéis especificos a
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desempenhar. Isso ndo ocorria. Quando os quilombos se consideravam ja
estabilizados, organizavam tipos de governo que determinavam a harmonia
da comunidade e eram responséveis por ela.

Para esses negros, os quilombos representavam ideia de liberdade. Ao
fugirem da propriedade e do dominio dos senhores, desconstruiam a ideia de forca
de subordinacédo, impossibilidade de mudancas na base do sistema. Com isso,
muitos protestos marcaram a histdria, quando essas pessoas lutavam contra o
dominio e a violéncia.

O quilombo mais conhecido no Brasil foi 0 de Zumbi dos Palmares,
constituido em fins do século XVI, tendo o seu auge ao longo da segunda metade do
século XVII, construido na Serra da Barriga, no estado de Alagoas. Esse quilombo
abrigou inicialmente cerca de 40 escravos, vindos de fazendas vizinhas, e buscavam
proteger-se na Serra da Barriga, regido fértil, onde permaneceram por quase cem

anos, sobrevivendo principalmente da agricultura.

Independente do mito, o quilombo de Palmares representou uma estrutura
alternativa a sociedade colonial. Os negros viviam da agricultura. Uma
agricultura, por sinal, mais avancada que a da colénia. O mundo
escravocrata sO conhecia a producdo de aclcar. Em Palmares plantavam-
se milho, mandioca, feijdo, cana, legumes, batatas, frutas (BOSI, 2000, p.
74).

Nesse quilombo, habitavam escravos ou ex-escravos, pequeno numero de
indios, estabelecendo, assim, uma fartura de mao de obra que se mantinha por meio
do cooperativismo, fatores que beneficiavam a producdo de grande quantidade de
alimentos.

Santana (2005, p. 54) afirma:

[...] a ‘Republica dos Palmares’ estendia-se por um territério de sessenta
léguas e na regido encontravam-se os quilombos de: os dois de Tabocas, 0
de Arotirene, o de Zumbi ou Zambi, o de Dambiabanga, o de Sucupira ou
Subupira, o de Macaco ou Cerca Real, o de Amaro, o de Ozenga, o de
Adalaquituche e outros menores.

A ideia de quilombo no Brasil passou a ser referenciada pelo quilombo de
Palmares e por Zumbi, como demonstracdo da luta pela liberdade. Assim, as
vivéncias no quilombo de Palmares colaboraram para a definicdo de quilombos no
Brasil. Conforme afirma Almeida (2002), toda a habitacdo de negros fugidos era

considerada quilombo, mesmo que nesse local ndo tivesse nenhum abrigo,
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considerando ainda a localizagdo geografica e as possibilidades oferecidas pela
natureza local.

Com o passar do tempo, o quilombo de Palmares dividiu-se em varios
guilombos espalhados pela Regido da Mata, cada quilombo tinha um chefe que dava
obediéncia a Zumbi. No entanto, o quilombo de Palmares néo resistiu aos atagues
dos senhores de escravos da capitania de Pernambuco, sendo destruido no fim do
século XVIII. A destruicdo do quilombo de Palmares nao inibiu a luta dos negros por
liberdade.

Os quilombos foram espalhando-se por Minas Gerais em 1714, pelo

Maranh&o apés 1759 e assim se disseminaram por outros estados, Rio de Janeiro,

Goias, Ceara, Rio Grande do Sul, Bahia. Segundo os dados da Fundacédo Cultural
Palmares do Ministério da Cultura, existem no Brasil aproximadamente 3.754
comunidades remanescentes de quilombos, com identificagdo, com maior
centralizacdo nos estados do Maranh&o, Bahia e Minas Gerais. Vale ressaltar que,
em algumas comunidades, o processo de fundacédo néo esta relacionado a fuga da
escravizacdo, mas a doacdes dos senhores, compra da terra por negros libertos,
posse por ser local de dificil acesso ou doagOes de senzalas por descendentes de
escravos que permaneceram nas terras abandonadas pelos donos.

No Espirito Santo, algumas comunidades quilombolas estdo relacionadas a
ultima geracédo de africanos cativos trazidos para o Brasil, devido a grande demanda
de mao de obra e a localizacdo dos portos clandestinos litoraneos, o que explica as
comunidades quilombolas localizadas perto do litoral. Alguns quilombos ja existiam
antes do fim do trafico de escravos nessas regides, 0s quais abrigaram os Ultimos
libertos que se dirigiram para os quilombos antes e depois da abolicdo, em busca de

abrigo e coletividade, sendo fruto também da migracéo de familias libertas.

De qualquer forma, no Espirito Santo, como ja observado, a primeira
metade do século XIX foi fértl em fugas, rebelibes e formacdo de
quilombos. Na medida em que decorria o tempo, novas fugas e rebelides
aconteciam, bem como outros quilombos surgiam e desapareciam, muitas
vezes sem deixar vestigios e noticias superficiais. Nesses casos, incluem-
se, por exemplo, documentos que abordam a organizacdo de tropas, em
1840, para combater quilombos pelo interior da Provincia e também sobre a
destruicdo de um quilombo, com 18 casas, de pretos bem armados, em
1843. Também havia informacdes sobre a destruicdo de quilombos no
interior, em 1847, e a existéncia de mais outros, em 1850, em Cachoeiro de
Itapemirim (MACIEL, 2016, p. 98).
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A busca dos negros escravos por liberdade ocorreu no Espirito Santo da
mesma forma como acontecia no resto do Brasil, e os nimeros de quilombos
cresciam, o que contribuia para que a administracdo brasileira aos poucos
designasse leis que culminassem no fim da escravidao, o qual deu inicio as lutas por
sobrevivéncia e direitos.

Essas comunidades hoje vivem basicamente da agricultura, que é variada, e
algumas familias que geralmente ndo possuem terras para o plantio trabalham para
os grandes proprietarios de terra e somam a renda familiar aos beneficios
governamentais, lutando por garantias de direito. Na maioria das comunidades
qguilombolas do Espirito Santo, organizadas em associacdes, os individuos vivem
com o minimo de recursos publicos. Elas possuem escolas quase que padronizadas
na maioria das comunidades quilombolas. Essas escolas sdo pequenas, com
apenas duas salas, ndo tém posto de saude, e as reunides comunitarias geralmente
acontecem nas sedes das associacoes.

Assim, para o reconhecimento das comunidades quilombolas, faz necessario

registrar:

A certificacdo das comunidades quilombolas é o primeiro passo para a
regularizacdo fundiaria e para o reconhecimento da identidade da
comunidade enquanto remanescente de quilombo. A emisséo do certificado
€ de responsabilidade da Fundagdo Cultural Palmares, vinculada ao
Ministério da Cultura (FCP/MInC), que tem como atribuicdo legal realizar e
articular acdes de protecdo, preservagdo e promogao do patriménio cultural
das comunidades remanescentes de quilombos, bem como das
comunidades tradicionais de terreiros. (FUNDACAO CULTURAL
PALMARES, 2007, [s.p]).

A primeira comunidade que recebeu o titulo de comunidade ocupada por
quilombolas foi a de Boa Vista, em 1995, no Para. A Fundagédo Palmares, criada em
1988, pela Lei n° 7.668, vinculada ao Ministério da Cultura, garantiu uma valorizagcéo
as manifestacdes culturais de matrizes africanas e abriu um leque de conquistas
para a populacdo negra, podendo ser destacado o Estatuto da Igualdade Racial?, Lei
12.288/2010, que garante a populacdo negra a defesa de seus direitos étnicos,
equidade de oportunidades e a luta pelo fim da discriminacdo racial. As

comunidades quilombolas no Brasil estdo distribuidas em todo o territério nacional,

2 A Lei n®12.288/10 instituiu o Estatuto da Igualdade Racial, destinado a garantir & populacéo negra a
efetivacdo da igualdade de oportunidades, a defesa dos direitos étnicos individuais, coletivos e
difusos e 0 combate a discriminacdo e as demais formas de intolerancia étnica (INSTITUTO
IDENTIDADE BRASIL, [s.d], [s.p]).


http://simaigualdaderacial.com.br/site/?mergulhe_no_tema=lorem-ipsum-dolor-sit-amet-teste-de-nova-area
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variando de acordo com a regido, umas localizadas nos centros urbanos outras nas
areas rurais (maioria), podendo ser constituidas por meio de fortes lacos de

parentesco, heranca familiar ou néo.

2.4 QUILOMBOS: COTIDIANO E ACAO DO ESTADO PARA COMBATE-LOS

A historia brasileira foi relatada durante muito tempo, por meio de um olhar
etnocéntrico, ou seja, vista de cima para baixo. Assim, para fazer parte da
sociedade, abria-se médo de valores, simbolos, identidades e culturas. As normas
juridicas mostravam apenas o que era padrdo preestabelecido. O que fugia desses
padrbes era reprimido, ficando as margens das sociedades. Desse modo, 0s
guilombos sédo elementos importantes para a historia brasileira, constituidos antes
e/ou depois do fim da escravidao, representam espagos de resisténcia e liberdade.
Como é vastamente conhecido, o ato legal de abolicdo da escravidao definitiva no
Brasil se fez por uma lei assinada pela princesa regente, que meramente declarava
abolida a escravidao no Brasil e revogava as disposicdes em contrario, em 13 de
maio de 1888 (Lei Aurea).

Os quilombos eram estabelecidos em locais de dificil acesso, porém os
guilombolas nédo viviam isolados, pois mantinham atividades econbmicas com
individuos escravos e livres. Dessa maneira, as comunicac¢des entre os quilombolas
e 0s cativos aconteciam para que se dificultassem a captura dos fugidos e
facilitassem as fugas. “Nas regides de Minas Gerais se falava abertamente das
aliancas dos quilombolas com os escravos nas senzalas, acusados de roubarem e
repartirem os mantimentos dos paios de seus senhores” (GOMES, 2015, p. 20).

Os quilombolas viviam principalmente da agricultura, plantavam mandioca,
arroz, feijao e outros, a pesca e a caga eram fartas, comemoravam as colheitas,
praticavam outras atividades relacionadas ao comércio e as trocas, havia
excedentes econdmicos e a pratica de saques complementava a vida econdémica

dos quilombos.

A face camponesa quilombola se ampliava e se articulava diferentemente
em regides, contextos e periodos diversos. Embora sejam esparsas as
fontes detalhadas sobre a vida interna nos quilombos, certos indicios
apontam para excedentes econdmicos que os favoreciam em trocas
mercantis. Alem disso, a pratica dos saques a fazendas e povoados
funcionava como complemento (GOMES, 2015, p. 23).
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Assim, os quilombolas vendiam os seus excedentes. Existem cogitacbes de
gue participavam até das feiras dominicais, abastecendo os comércios locais.
Gomes (2015, p. 31-33) afirma:

Ha indicacbes de escravos fazendo circular produtos de suas rocas e
abastecendo os mercados locais. Feiras dominicais se constituiram em
espagos de socializacdo, atraindo escravos e libertos de diversas
plantagbes, muitos dos quais cruzando milhas para alcanca-las. [...]
Conexdes econdmicas daqueles que conseguiam levar seus produtos para
ser negociados em cidades proximas significaram também a circulacdo de
informacgdes e culturas entre escravos de areas urbanas e rurais.

O viver no quilombo era sinal de liberdade, embora corressem o risco de ser
atacados para possiveis capturas, festejavam as colheitas e faziam festas para se
alegrarem, considerando que as expressdes culturais eram adaptadas ao Brasil,
uma vez que nos quilombos ndo havia apenas negros. As populacdes dos
guilombos tinham mais homens do que mulheres, as quais cabia cuidar da familia e
das plantagbes, das criancas que geralmente ja nasciam nos quilombos. Quando
atacados, as mulheres se embrenhavam nas matas com sementes, para tentar
plantar novamente quando encontrassem outro lugar para se estabelecerem. Viver
no quilombo era muito dificil, por isso algumas mulheres gravidas tentavam misturar-
Se com as negras cativas para tentar um parto, mas assistido nas senzalas. “Assim,
a cultura nos quilombos podia ser formada tanto de influéncias africanas como de
reinvengdes de diaspora” (GOMES, 2015, p. 42).

O anseio de pertencimento, conexo a territorialidade, a ancestralidade e ao
parentesco, passa a ser ativo no discurso social como sinais de reivindicagdes e de
seu posicionamento politico para os quilombolas. As familias eram proximas, faziam
0s mutirdes que abrangiam véarias familias, parentes e vizinhos na preparacdo das
rocas, na plantacdo e colheita, na organizacdo e realizacdo das festas de santos,
compostas também de dancas e cancfes culturais. Essas manifestacfes culturais
estdo perdendo-se em virtude de muitos dos mestres cantadores e cantadoras,
instrumentistas e dancarinas jA ndo existirem mais, outros estdo muito idosos, e
poucos sabem cantar, tocar e dancar os desempenhos tradicionais. Com o
abatimento do territério, das perdas agricolas, a nova geracdo tem buscado trabalho
e renda fora das comunidades, resistindo as discrimina¢des racistas por serem

“‘quilombolas” e “pretos”.
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Contemporaneamente assumir-se negro € lembrar as marcas deixadas pela
escravidao, sendo o suporte de discussdes sobre politicas reparatorias e/ou
compensatorias no Brasil com base na autoidentificagdo como negro. Apés mais de
cem anos da abolicdo, dissolver com a ética do siléncio possibilita reverter a
hierarquia estacionada no tempo e tentar um universalismo esperado, que ainda nao
foi atingido. Foi rompendo com o siléncio que surgiram as “terras de preto”. Dos
guilombos dos nossos antepassados as comunidades quilombolas contemporéaneas,
existe um longo processo historico e social.

A resisténcia negra ao sistema escravocrata iniciou desde o momento em que
eram capturados para serem transportados para o Brasil. Com medo das possiveis
rebelides, os traficantes diminuiam as por¢cbes de comida para que 0S negros nao
tivessem forca para se rebelarem, e as fugas tornaram-se a maior forma de
resisténcia; no entanto, alguns escravos, principalmente os domésticos, faziam
atividades extras para tentar comprar a alforria e misturavam ervas venenosas as
comidas dos senhores. Algumas mulheres abortavam para néo terem seus filhos
escravos, e alguns escravos recusavam-se a trabalhar, ou o faziam de qualquer
maneira.

O ajuntamento de escravos era proibido, até as criangas ndo deveriam
ajuntar-se para brincar, pois temiam que esse ajuntamento fossem planos de fugas.
Como ja mencionado nos subtitulos anteriores, essas fugas deram origem aos
qguilombos no Brasil, os quais eram lugares de refugio e busca por liberdade,
cabendo ao negro enfrentar mais uma luta pela permanéncia no quilombo. O
Estado, no intuito de acabar com as fugas, tenta combater os quilombos, restando
as comunidades remanescentes quilombolas lutar contra todo tipo de violéncia para

defender sua vivéncia, memoria e cultura.

A principal arma contra os quilombos era a perseguicdo por capitdes do
mato e tropas, além da destruicdo de suas casas e plantages.
Fazendeiros, camaras municipais, delegados, subdelegados, juizes de paz
e chefes de policia se revezavam em mobilizar rapidamente a repressao
(GOMES, 2015, p. 34).

Os quilombolas procuravam defender-se dos ataques estabelecidos pelo
Estado e também dos ataques particulares organizados pelos senhores. Os
fazendeiros mandavam tropas para destruir os quilombos, pois temiam as ameacas

de invasdes, motivo pelo qual os quilombolas causavam espantos, pois
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estruturavam os quilombos para precaver as invasdes e atacavam 0s invasores com
armas. Expedi¢cOes eram constituidas para acabar com os quilombos, os capitdes do
mato cometiam rotas de busca no intuito de destruir os quilombos e abolir as fugas,
0os valores pagos nessas expedicOes variavam de acordo com a localizagcdo do
guilombo e também eram oferecidas recompensas para o individuo que denunciasse
a localizacao do quilombo.

Quando organizavam os quilombos, logo tragcavam rotas de abandono; assim,
guando invadidos devido a localizacdo e ao conhecimento das rotas, 0s
aquilombados tinham facilidade de abandonar os quilombos e plantagbes. “Refazer
a economia era um duro golpe, mas pior era se defender de forcas militares com
muita superioridade bélica” (GOMES, 2015, p. 35).

Chegar até os quilombos era dificil, e as tropas militares andavam quilémetros
dentro das matas e, quando chegavam aos quilombos ndo encontravam ninguém,
pois, devido aos ataques, os quilombos tinham olheiros que ficavam na mata e

avisavam quando avistavam movimentos de tropas ou capitdes do mato.

2.5 A CONSTITUICAO DAS COMUNIDADES QUILOMBOLAS

2.5.1 Definindo o conceito

As comunidades quilombolas foram recolocadas em pauta desde os anos
1970, em sua maioria, localizadas nas areas rurais. S&o identificadas por
caracteristicas préprias, ndo vivendo como se vivia no quilombo na época da
escravidao, mas mantendo identidades que ndo se perderam com o0 passar dos
anos e as convivéncias com outras culturas. Essas comunidades originaram das
compras de terras pelos escravos alforriados, posse dos ex-escravos (fugidos ou
libertos), doagdes feitas pelos proprietarios. Vale ressaltar que muitas comunidades
foram formadas apds a execucdo da Lei Aurea, por ser a Unica possibilidade que o
negro tinha de viver em liberdade, quando sua cultura ndo era desrespeitada,
preservando a dignidade desses negros que se refugiaram dos preconceitos. Nesse
sentido, estima-se que existam comunidades quilombolas em todo o territorio
brasileiro.

Segundo Leite (2008, p. 969):
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A expressdao ‘comunidade remanescente de quilombos’, no inicio do
processo constituinte, era pouco conhecida. Ela passou a ser vinculada no
Brasil principalmente no final da década de 1980 para se referir as areas
territoriais onde passaram a viver os africanos e seus descendentes no
periodo de transicdo que culminou com a abolicdo do regime de trabalho
escravo, em 1888. Além de descrever um amplo processo de cidadania
incompleto, veio também sistematizar um conjunto dos anseios por acdes
em politicas publicas visando reconhecer e garantir os direitos territoriais
dos descendentes dos africanos capturados, aprisionados e escravizados
pelo sistema colonial portugués.

Para que uma comunidade rural habitada por grupos de afrodescendentes
receba o titulo atualmente de comunidade quilombola, considerando que as
vivéncias dos individuos remetem a relacdo com os escravos do passado, deve
solicitar a Fundacédo Cultural Palmares e ao Instituto Nacional de Colonizagédo e
Reforma Agréria (INCRA) a titulacdo de Comunidade Quilombola, como prevé o

Decreto Lei n° 4.887/2003:

Consideram-se remanescentes das comunidades de quilombos, para fins
deste Decreto, 0s grupos étnico-raciais, segundo critérios de auto-
atribuicdo, com trajetdria historica prépria, dotados de relagbes territoriais
especificas, com presuncdo de ancestralidade negra relacionada com a
resisténcia a opressao historica sofrida (BRASIL, 2003).

Para receber o titulo de comunidade quilombola, trés aspectos sao
considerados: (1) autoatribuicdo; (2) trajetoria histérica propria; (3) relagbes
territoriais especificas. Os sobrenomes e parentelas que se repetem, as praticas
comuns, como residéncias dos filhos proximas as dos pais, 0 respeito a natureza e a
agricultura familiar coletiva, sado caracteristicas visiveis nas comunidades
quilombolas.

A Constituicdo de 1988 foi um marco para a historia dos negros no Brasil,
permitindo um novo olhar, ressignificando a histéria do negro e o conceito de
quilombo. O art. 68 do Ato das Disposi¢cbes Transitorias da Constituicdo Brasileira
determina: “Aos remanescentes das comunidades de quilombos que estejam
ocupando suas terras é reconhecida a propriedade definitiva, devendo o Estado
emitir-lhes os titulos respectivos”. Para atender a essa clausula, é necessario definir
guilombo de acordo com a realidade cotidiana das comunidades negras; com isso, 0
quilombo ganha visibilidade no &mbito nacional, tornando um combustivel na luta por
direitos. Nessa sua definicho, comeca a considerar as diferentes formas de

organizacdo, formacao historica e cultural das comunidades negras, sobretudo as



36

formas de acessar a terra (doac¢des, herangas, ocupacao de terras abandonadas ou
devolutas). Para Almeida (2002), o importante € como 0s proprios sujeitos dessas

comunidades se autorrepresentam:

O importante aqui ndo é tanto como as agéncias definem, ou como uma
ONG define, ou como o partido politico define e sim como os préprios
sujeitos se auto representam e quais 0s critérios politico-organizativos que
norteiam suas mobilizacdes e forjam a coesdo em torno de uma certa
identidade (ALMEIDA, 2002, p. 68).

Nesse contexto, € a propria comunidade que se autorreconhece, e compete a
Fundacdo Palmares certificar, por meio de uma certiddo, essa autodefinicdo. Esse
processo de certificacdo obedece as normas especificas da Portaria da Fundacéo
Cultural Palmares n° 98, de 26 de novembro de 2007. E dever da comunidade enviar
uma declaracdo pedindo essa certificacdo e se autointitulando como comunidade
quilombola.

Nota-se que a cultura, o autorreconhecimento, a autovalorizagdo sao
elementos prioritarios para entender o que sao comunidades quilombolas, para sua
identificacdo, relevancia e, por conseguinte, a busca pelo desenvolvimento da
comunidade. Considerando o0 Ilugar social que foi dado ao negro e,
consequentemente, ao quilombola, com o contexto discriminatério e racista, a luta
do negro ainda é constante, pois assumir-se negro, quilombola pode ser um desafio
devido as mazelas de exclusdo que, por muitos anos, mantiveram 0S negros as
margens da sociedade.

Nesse aspecto, Santos e Doula (2008, p. 10) apontam:

A negacdo da identidade quilombola retarda a efetiva existéncia destes
atores, pois precisam emergir como comunidade perante 0s grupos sociais
localizados em seu entorno e assumir sua esséncia em termos de
consciéncia identitaria para assegurarem quaisquer direitos que oficialmente
detém.

Nesse sentido, em busca de transformacdo de um contexto excludente,
discriminatorio e promotor de desigualdade, tem-se observado a criacdo de politicas
publicas e planos direcionados ao negro e, em particular, aos quilombolas,
abrangendo ainda outros grupos sociais que foram marginalizados ao longo dos

anos.
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2.5.2 As politicas publicas para as comunidades quilombolas

A Constituicdo Federal de 1988 foi decisiva para prever direitos que se
cogitam em politicas publicas destinadas as comunidades quilombolas. Os grupos
excluidos organizados em movimentos sociais, em ONGs, partidos politicos
comegam a ganhar espagos. Nesses movimentos, destaca-se o Movimento Negro
Unificado Contra a Discriminacdo Racial® (MNUDCR) entre as varias entidades e
grupos que compdem o movimento negro e adotaram, em seus discursos, as
reivindicacdes identitéarias, exigindo respeito as diferencas e a ampliacdo de direitos
e buscando reparar as desigualdades sociais, culturais, econdmicas, decorrentes da
escravidao. “Dentre as varias demandas por direitos dessas entidades e grupos
destacaram-se as exigéncias de garantia juridica que abarcassem a criminalizacéao
do racismo, a valorizacdo da cultura negra e de politicas com viés afirmativo”
(SANTOS, 2012, p. 71).

Essas reivindicacdes foram um marco para a regularizacéo dos territorios das
comunidades negras e resultaram na aprovacdo do art. 68 do Ato das Disposicoes
Constitucionais Transitérias, que garante a posse definitiva da propriedade aos
grupos que permanecem ocupando suas terras, cabendo o Estado emitir-lhes os
titulos respectivos e criar uma categoria juridica aos direitos coletivos, impulsionando
os quilombolas a reivindicar, na esfera politica, o reconhecimento de seus valores e
garantindo maior visibilidade para esses grupos outrora marginalizados.

O Programa Brasil Quilombola* em 2004 abriu um leque de possibilidades
para as comunidades remanescentes. Desde entdo, as comunidades quilombolas do
Brasil se relunem para discutir e buscar melhorias para si mesmas, por conseguinte a
educacao quilombola tem conquistado espacos em debates, seminarios e politicas

educacionais no Brasil.

3 O Movimento Negro Unificado (MNU) é uma organizacg&o pioneira na luta do Povo Negro no Brasil.
Fundado em 18 de junho de 1978, e lancado publicamente em 7 de julho do mesmo ano, em evento
nas escadarias do Teatro Municipal de Sao Paulo, em pleno regime militar. O ato representou um
marco referencial histérico na luta contra a discriminagéo racial no pais (MOVIMENTO NEGRO
UNIFICADO, [s.d], [s.p]).

4 Programa Brasil Quilombola (PBQ) foi lancado em 12 de marco de 2004, com o objetivo de
consolidar os marcos da politica de Estado para as areas quilombolas. O plano é base da Agenda
Social Quilombola (Decreto n° 6.261/2007), que agrupa as acdes voltadas as comunidades em
guatro eixos: Acesso a Terra, Infraestrutura e Qualidade de Vida, Inclusdo Produtiva e
Desenvolvimento Local e Direitos e Cidadania (BRASIL, 2018).
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A oferta da educacédo escolar para as comunidades quilombolas faz parte
do direito a educacado; porém, o histérico de desigualdades, violéncia e
discriminagbes que recai sobre esses coletivos afeta a garantia do seu
direito a educacéo, a saude, ao trabalho e a terra (BRASIL, 2013, p. 440).

Os negros estdo buscando igualdade em todos os ambitos. Sendo assim,
reconhecer a existéncia dos negros, das comunidades remanescentes de quilombo,
a sua histéria e dos sujeitos que nelas vivem é necessario para a oferta educacional
gue contemple os alunos como um todo, compreendendo os alunos como sujeito
pertencente a comunidade em que vivem, seus processos culturais, sua socializacéo
e as relacdes de trabalho presentes no cotidiano desses sujeitos.

As conquistas continuaram sendo alcancadas com o tempo, a criacdo da
Secretaria Especial de Politicas de Promocédo da Igualdade Racial (SEPPIR) possui
como missao institucional: acompanhar, articular e coordenar politicas de diferentes
ministérios e de outros 6rgdos do governo federal, para a promocao da igualdade
racial; proferir a execucéo de programas de coopera¢gdo com organismos publicos e
privados, nacionais e internacionais, e requerer o cumprimento de acordos e
convengdes internacionais assinadas pelo Brasil, para combater a discriminacéo
racial e o racismo.

O Conselho Nacional de Promocgao da Igualdade Racial, criado por meio do
Decreto n°® 4.885, de novembro de 2003, foi mais um avanco no intuito de propor, em
ambito nacional, politicas que promovam a igualdade racial, evidenciando a
populacdo negra e outros segmentos étnicos da populacao brasileira, com o objetivo
de abolir o racismo, o preconceito e a discriminagdo racial e reduzir as
desigualdades raciais, até mesmo nos aspectos econdmico, financeiro, social,
politico e cultural, expandindo o processo de controle social a respeito das referidas
politicas. Ressalvo ainda a criacdo da Politica Nacional de Promocéo da Igualdade
Racial (PNPIR), por meio do Decreto n° 4.886, de novembro de 2003, caracterizado
pela articulagdo de politicas, pela descentralizacao.

Nessa perspectiva, houve avancos significativos para a populacdo quilombola
com acles afirmativas que envolvem o equilibrio das desigualdades associadas a
raca e etnia, como o Estatuto da Igualdade Racial por meio da Lei n°® 12.288/2010, o
gual se apresenta como um documento de garantia e defesa dos direitos individuais,
coletivos e difusos, buscando o combate a discriminacdo e as demais formas de

intolerancia étnico-racial e religiosa. Em 2009, foi aprovado, por meio do Decreto n®
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6.872, de 4 de junho de 2009, o Plano Nacional de Promoc¢é&o da Igualdade Racial
(PLANAPIR).

Consequentemente, o que se entende, é que as lutas dos negros estédo além
da ideia do direito a vida, a liberdade e ao minimo para sobreviver, bem como o
respeito & sua cultura e etnia. Por outro lado, € consideravel a conquista até aqui,
porém ainda existem caminhos a serem percorridos.

Ao perceber quanto sdo complexos o0 contexto que abrange 0s povos
quilombolas e o reconhecimento de sua identidade, suas especificidades e suas
necessidades, o que impbe mais engajamento na luta pela aplicagdo de seus
direitos, tornam-se necessarias as continuas posturas de autoafirmacéo, pelas quais
possam estabelecer-se como sujeitos de direitos. No contexto de mobilizacédo
politica e conquista dos direitos quilombolas, e/ou de outro grupo sociocultural, além
da auto-orientacdo, o contato com as redes sociais soma a essa luta por direitos,
passando a ser considerado fator fundamental porque viabiliza as necessarias

politicas publicas de reconhecimento e de mudancas da realidade.

2.5.3 O viver nas comunidades quilombolas no Brasil de hoje

O cotidiano das comunidades quilombolas esta envolto nas construcdes, no
modo de vida relacionado com a agricultura e a pesca, nas manifestacdes culturais e
nas historias de cada localidade, marcados por caracteristicas africanas. Algumas
comunidades quilombolas no Brasil destacam-se pelo rosto, corpo, cabelos,
vestimentas e fala.

Em busca de garantia de direitos anteriormente negados, o Estado tem
estudado o curso das comunidades quilombolas, os levantamentos estabelecem
relatérios que associam o procedimento de identificacdo, reconhecimento,
delimitacdo, demarcacéo, titulagdo e registro das terras ocupadas por
remanescentes das comunidades dos quilombos. Atende-se as reivindicacbes em
passos lentos, e, como contexto de reparacdo de desigualdades, novos caminhos
estdo sendo trilhados, por exemplo, o Programa Brasil Quilombola e o Estatuto da
Igualdade Racial, abrindo leques para o reconhecimento, a valorizagao e o respeito
a diversidade socioambiental e cultural.

A desigualdade social ainda é gritante em algumas comunidades quilombolas,

visto que o Programa Brasil Quilombola, cujo objetivo é desenvolvimento sustentavel
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e a garantia de direitos basicos, ndo dispde de verbas para uma garantia plena, e a
maioria das comunidades vivem da agricultura familiar e apoio dos programas
governamentais. No caso das comunidades em estudo, poucas familias vivem da
agricultura familiar, e a maior fonte de renda das familias esta ligada ao trabalho
como diarista (os boias-frias). Alguns membros de familias s&o funcionarios publicos
ou de empresas, porém ainda existem familias que vivem a margem da pobreza,
para quem programas de governamentais sdo a garantia de sobrevivéncia delas,
gue, as vezes, precisam do apoio dos parentes e da associacdo de moradores.
Muitos quilombos ainda s&o habitados pelos descendentes dos antigos
guilombolas e mantém vivas as tradicbes de seus antepassados, repassando 0S
saberes e fazeres de geracdo em geracdo e mantendo viva a identidade ética do

quilombo.

No Brasil, os remanescentes de antigos quilombos, ‘mocambos’,
‘comunidades negras rurais’, ‘quilombos contemporaneos’, ‘comunidades
quilombolas’ ou ‘terras de preto’ referem-se a um mesmo patriménio
Territorial e cultural inestimavel e em grande parte desconhecido pelo
Estado, pelas autoridades e pelos 6érgdos oficiais. Muitas dessas
comunidades mantém ainda tradi¢des que seus antepassados trouxeram da
Africa, como a agricultura, a medicina, a religido, a mineragéo, as técnicas
de arquitetura e construcdo, o artesanato, os dialetos, a culinaria, a relacao
comunitaria de uso da terra, dentre outras formas de expresséo cultural e
tecnolégica (ANJOS, 2006, p. 206).

Assim, como forma de garantia e luta por direitos, as comunidades
remanescentes de quilombo atualmente sdo grupos organizados politicamente em
busca de melhorias para si mesmas. Os quilombos ndo sdo resquicios dos antigos
quilombos, mas permanéncias de lutas por territorios, reconhecimento, liberdade
cultural e reparos sociais.

A forma de organizacdo comunitaria estd presente nas comunidades
guilombolas, os individuos, em sua maioria, reconhecem-se como quilombolas, e
umas das caracteristicas que sao comuns as comunidades quilombolas sdo o grau
de parentescos e a predominancia de sobrenomes. As manifesta¢cfes culturais em
algumas comunidades estdo em fase de resgate, mas a histéria oral faz mencéo ao
modo de vida e as manifestacdes culturais, como 0 jongo no caso das comunidades
em estudo.

A luta do povo negro ainda permanece por reconhecimento, igualdade por

direitos sociais, econbmicos, ambientais, culturais, que v&o possibilitar as
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comunidades um desenvolvimento familiar de forma digna e harmoniosa, priorizando
a qualidade de vida dos moradores dos quilombos.

Considerando que algumas das maiores lutas dos quilombolas estdo
relacionadas a situagdo fundiéria da terra, em sua maioria sdo territorios que néo
possuem regularizacdo oficial, apenas posses verbais ou recibos de compra e
venda. E o racismo ainda € realidade nas vivéncias diarias do povo negro,
agregando que a luta é diaria em busca de respeito e reconhecimento.

As comunidades quilombolas sdo consideradas diferentes, uma vez que
foram fundadas por diferentes processos de resisténcias, no entanto, em sua
maioria, sdo formadas por residéncias, centros comunitarios, igrejas e escolas. Nao
contam com abastecimento de agua nem redes de esgoto, mas, em algumas, 0
abastecimento de energia elétrica é precario. Os moradores das comunidades estao
ligados por extensos lacos de parentescos, alguns individuos ja moraram fora das
comunidades de origem em busca de uma vida melhor, visto que viver em quilombo
nao ofertava expectativas de vida. As comunidades em estudo tém abastecimento
de agua retirada de um poco artesiano, rede elétrica, escola, posto de saude. As
reunides ocorrem nos espacos de comércios porque ndo existem centros de uso
comunitarios e a associacdo de moradores ainda nédo tem sede propria.

As principais fontes de renda dos moradores de comunidades quilombolas
advém da agricultura familiar, muitos dos quais dependem do auxilio dos programas
sociais e da coletividade dos moradores. A liberdade de expressdo, as datas
comemorativas e as festas tradicionais estdo presentes no cotidiano das

comunidades.

Os territérios quilombolas, a maioria situados em regifes rurais, ainda
permanecem esquecidos e muitos se encontram em situagdo de
vulnerabilidade social, vivendo apenas de uma agricultura de subsisténcia
e/ou com bolsas de crédito que o governo federal oferece, em alguns casos.
Gragas a essa caracteristica ‘rural’ das comunidades remanescentes de
quilombo, uma das estratégias para a promog¢ao do desenvolvimento local
dessas comunidades tem se dado através da agricultura (MENDES, 2014,
p. 14).

Geralmente as moradias sdo organizadas de maneira que a casa dos pais
tem passagens para a residéncia dos filhos, além de estarem envolvidos no plantio e
criacdo coletivos. As familias tém suas hortas préximas das casas e compartilham o

uso com familiares e amigos.
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As relacdes sociais assim elencadas levam a uma autonomia das familias
congregadas, com suas areas de criacdo e plantio para a subsisténcia contida na
area familiar. A aprendizagem com os mais velhos ocorre até mesmo no processo
de identificacdo da comunidade, com os aprendizados transmitidos pelos mais
velhos aos mais novos por meio da oralidade.

As conquistas ainda sdo brandas e os desafios sdo grandes. O quilombo
contemporaneo ndo encerra com uma assinatura e uma certificacdo. O
reconhecimento, a autodefinicdo, a unido e a conquista dos direitos constituem
pontos fundamentais dos moradores dessas comunidades, rompendo com estigmas
e preconceitos historicamente construidos. Identificar-se como negro em uma

sociedade racista e preconceituosa néo € tarefa muito facil.
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3 METODOLOGIA

Esta pesquisa cujo tema é “Diagnostico do ensino nas escolas quilombolas de
Presidente Kennedy-ES” é uma pesquisa qualitativa que segue um percurso
metodolégico de trabalho cientifico. A pesquisa foi desenvolvida nas escolas
localizadas nas comunidades quilombolas de Presidente Kennedy, nas quais sao
atendidos alunos da educacéo infantil até o quinto ano do fundamental. A Resolucéo

n° 8, de 20 de novembro de 2012, estabelece, no art. 8°, que:

Os principios da Educac¢éo Escolar Quilombola deverdo ser garantidos por
meio das seguintes acdes:

| - construcdo de escolas publicas em territérios quilombolas, por parte do
poder publico, sem prejuizo da acdo de ONG e outras instituicdes
comunitérias;

Il - adequacdo da estrutura fisica das escolas ao contexto quilombola,
considerando aspectos ambientais, econdmicos e soOcio educacionais de
cada quilombo;

[l - garantia de condi¢des de acessibilidade nas escolas;

IV - presenca preferencial de professores e gestores quilombolas nas
escolas quilombolas e nas escolas que recebem estudantes oriundos de
territorios quilombolas.

Considerando ainda essa resolucéo, é importante observar o que afirmam os

iNncisos que se seguem:

V - garantia de formacé&o inicial e continuada para os docentes para atuacéo
na Educacéo Escolar Quilombola;

VI - garantia do protagonismo dos estudantes quilombolas nos processos
politico-pedagoégicos em todas as etapas e modalidades;

VII - implementagdo de um curriculo escolar aberto, flexivel e de carater
interdisciplinar, elaborado de modo a articular o conhecimento escolar e os
conhecimentos construidos pelas comunidades quilombolas;

A obrigatoriedade do ensino da historia e cultura africana e afro-brasileira nas
escolas do pais abre um precedente importante para o aprendizado quilombola,
assim como as Vvivéncias e fazeres dos remanescentes de quilombos
contemporaneos devem ser respeitados como um saber essencial para o
desenvolvimento de uma nova estrutura de educacdo no Brasil — essencial para que
0 pais se reconheca como afrodescendente em sua concepc¢cao humana e cultural.
Assim, as escolas atendem os alunos das comunidades quilombolas, sendo apenas
5% dos alunos de outras comunidades.

Concordamos com Santos e Candeloro (2006, p. 71), que salientam:
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A pesquisa de natureza qualitativa é aquela que permite que o académico
levante dados subjetivos, bem como outros niveis de consciéncia da
populacdo estudada, a partir de depoimentos dos entrevistados, ou seja,
informagdes pertinentes ao universo a ser investigado, que leve em conta a
idéia de processo, de visdo sistémica, de significacbes e de contexto
cultural. Note-se que a pesquisa qualitativa ndo tem a pretensdo de
mensurar variaveis, mas de analisar, qualitativamente, de modo indutivo,
todas as informac8es levantadas pelo académico através da aplicacdo de
um instrumento de coleta de dados adequado. Os mais usais, no plano
qualitativo, sdo a entrevista semiestruturada, o estudo de caso e 0s grupos
focais.

Concordamos também com Ludcke e André (1986, p. 18) em que a pesquisa

qualitativa é

[...] aquela que se desenvolve numa situacdo natural, é rica em dados
descritivos e tem um plano aberto e flexivel e focaliza a realidade de forma
complexa contextualizada. Responde a questBes muito particulares e,
sendo assim, se preocupa com um nivel de realidade que ndo pode ser
guantificado, ou seja, explora um universo de significagBes, motivos,
crencas e atitudes que relacionam-se [sic] a um espaco mais intimo de
relacoes.

Com a delimitacdo do tema, foi necessario proceder a uma pesquisa
bibliografica para fundamentar o assunto. Como afirma VERGARA (2005, p. 47-48):
‘A pesquisa bibliografica é o estado sistematizado desenvolvido com base em
material publicado em livros, revistas, jornais e redes eletrénicas, isto é, material
acessivel ao publico em geral”.

Iniciando pela pesquisa bibliografica, foi feita uma pesquisa qualitativa para
responder a problemética da pesquisa e obter as informacfes que objetivam este
trabalho. De acordo com Minayo (2002, p. 21-22):

[...] a pesquisa qualitativa responde a questdes muito particulares. Ela se
preocupa, nas ciéncias sociais, com um nivel de realidade que néo pode ser
guantificado, ou seja, ela trabalha com o universo de significados, motivos,
aspiragfes, crengas, valores e atitudes, o que corresponde a um espago
mais profundo das relacdes dos processos e dos fendbmenos que néo
podem ser reduzidos a operacionalizagdo de variaveis.

Para contemplar os objetivos propostos, foram utilizadas como instrumento de
pesquisa entrevistas semiestruturadas, no intuito de conhecer as experiéncias
vivenciadas pelos alunos e professores, ao trabalharem a disciplina Historia, e a
maneira pela qual os contetdos trabalhados possibilitam, ou ndo, uma valorizagédo

da cultura quilombola considerando a preservacao da identidade.
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Concordamos com Gil (2017, p. 25) quando diz:

As pesquisas podem ser classificadas de diferentes maneiras. Mas para
gue esta classificacdo seja coerente, € necessario definir previamente o
critério adotado. Com efeito, € possivel estabelecer multiplos sistemas de
classificacdo e defini-las segundo a area de conhecimento, finalidade, o
nivel de explicacéo e os métodos adotados.

As entrevistas semiestruturadas foram utilizadas no intuito de atingir os
objetivos e permitir aos entrevistados liberdade para falar sobre o tema. Elas foram
realizadas nos dias12 e 14 de fevereiro de 2020.

O referencial teorico foi conceituado de inicio por meio de um levantamento
bibliografico, no qual foram efetivadas pesquisas no Google académico e nos
periddicos cientificos, por meio das palavras-chave, quilombolas + educacéo.
Também foram utilizados livros e alguns materiais indicados pelo professor
orientador da pesquisa. As pesquisas foram realizadas em documentos com idioma
portugués, apos foram feitas visitas as escolas para a explanacdo da minha
pesquisa e posteriormente a realizacao das entrevistas.

Essa producédo trouxe opinides particulares que se somaram a problematica
da pesquisa, permitindo abranger a totalidade da situac&o-problema do estudo,
apontando as experiéncias evidenciadas pelos alunos das escolas quilombolas que
contribuem para a nocdo de pertencimento deles e observando a politica
educacional nas escolas quilombolas e a forma que os professores trabalham a
disciplina Histéria.

Assim foi feita entrevista para coletar os dados com a aplicacdo de um roteiro
semiestruturado aos professores e alunos das escolas quilombolas de Presidente
Kennedy, contendo questbes abertas, no intuito de conhecer a realidade cultural e
as tradicdes dos remanescentes quilombolas, bem como os projetos e atividades
desenvolvidas na escola, para que esse aluno se sinta parte da comunidade em que
esta inserido.

Procurando responder aos questionamentos supracitados, o publico-alvo da
pesquisa foi formado por seis professores do ensino fundamental das escolas em
estudo e 20 alunos escolhidos aleatoriamente para entrevista. Os dados foram

coletados, analisados e transcritos na integra. Rosa e Arnoldi (2006, p. 17) afirmam:
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A entrevista € uma das técnicas de coleta de dados considerada como
sendo uma forma racional de conduta do pesquisador, previamente
estabelecida, para dirigir com eficAcia um conteddo sistemético de
conhecimentos, de maneira mais completa possivel, com o minimo de
esforgo de tempo.

Nesses dados analisados e citados na andlise de dados, utilizamos
fragmentos das respostas dos entrevistados para melhor abordagem dos dados
recolhidos. Como produto final, sugerimos a Secretaria Municipal de Educacdo um
seminario para os professores das escolas em estudo e também para os das
escolas dos polos que atendem os alunos quilombolas. Se for necessario,
buscaremos parcerias com os diversos segmentos que contribuam nesse processo

de formacé&o dos professores, com seminario e palestras.
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4 COMUNIDADES QUILOMBOLAS DE PRESIDENTE KENNEDY: HISTORIA E
ATUALIDADE

A cidade de Presidente Kennedy esta localizada no litoral do Espirito Santo,
na Regido Sudeste do Brasil. Apresenta paisagens recortadas por serras e morros, e
os descendentes dos primeiros colonizadores abrigam principalmente a faixa
litorAnea. O Espirito Santo possui extensao territorial de 46.098,571 kmz?, divididos
em 78 municipios, entre os quais Presidente Kennedy, conforme se observa no

mapa abaixo:

Figura 1 — Mapa do Espirito Santo: localizagdo do municipio Presidente Kennedy
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Fonte: Secretaria Estadual de Economia e Planciarmento AGCazreta - Ed. de Ante - Gilson

Fonte: Google, 2020.

A regido, hoje atual Presidente Kennedy, foi habitada pelos povos indigenas
botocudos e puris e, a partir de 1581, com a chegada do padre jesuita José de
Anchieta, teve uma ocupacdo mais significativa. Entre 1694 e 1759, foi construida

por indios escravizados a Igreja Nossa Senhora das Neves, que se configura como
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o principal patriménio histérico de Presidente Kennedy, hoje tombada pelo Conselho
Estadual de Cultura e denominada Santuario das Neves. Em meados de 1702, essa
regidao foi legalizada como Fazenda Muribeca, a qual foi concebida pelos jesuitas
para a criacdo de gado. Essa fazenda abrangia o sul do Espirito Santo e norte do
estado do Rio de Janeiro e era considerada um importante elemento de interacdo da
fronteira Espirito Santo—Rio de Janeiro.

Com a expulsdo dos jesuitas em 1759, a Fazenda Muribeca foi arrendada,
entrando em decadéncia, por priorizar a mao de obra escrava. Em 1963, 0 municipio
foi desmembrado de Itapemirim por meio da Lei Estadual n® 1918, que entrou em
vigor em 4 de abril de 1964, recebendo esse nome em homenagem a John F.
Kennedy, presidente americano morto em 1964.

Em 2000, a exploracdo petrolifera foi um marco histérico para a cidade,
tornando a cidade como uma das mais promissoras do Espirito Santo, na
possibilidade de desenvolvimento de atividades econdmicas. Atualmente a cidade
tem um grande potencial de investimento, enfrentando alguns desafios, como a
necessidade de tornar a cidade um polo industrial e turistico. As comunidades em
estudo estdo localizadas no municipio de Presidente Kennedy, e a cidade
atualmente tem uma estimativa de 11.574 habitantes segundo o Instituto Brasileiro
de Geografia e Estatistica (IBGE).

Na década de 1970, o respeito a diversidade cultural entra em pauta, 0s
movimentos sociais compostos pelos grupos “inferiores”, estruturados nas
organizacfes ndo governamentais, grupos politicos, come¢cam a ganhar voz, ao
levarem para a Assembleia Nacional reivindicacdes dos até outrora invisiveis,
passando a ter reconhecimento estadual e abrindo possibilidades no ambito social e
civil. Essas possibilidades foram possiveis devido as lutas travadas pelo Movimento
Negro Unificado Contra a Discriminacdo Racial, conhecido MNU, na década de
1980, em prol dos direitos dos negros. A imprensa alternativa, jornais, boletins e
cartazes relatavam palavras em favor da ordem e denunciavam os maus-tratos e

morte de negros.

O nascimento do MNU significou um marco na histéria do protesto negro do
pais, porque, entre outros motivos, desenvolveu-se a proposta de unificar a
luta de todos os grupos e organiza¢cdes anti-racistas em escala nacional. O
objetivo era fortalecer o poder politico do movimento negro (DOMINGUES,
2007, p. 114).
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Esse periodo marca a presenca de novos atores sociais buscando uma nova
cultura, em que o respeito as diversidades étnicas se destacava, a universalizacéo
de politicas sociais e de combate a pobreza, em que se pronunciava uma pauta com
propostas mais especificas ao povo negro, seja na saude, educacdo, seguranca
publica, acesso a terra, mercado de trabalho e promocdo da cultura. Esses
movimentos foram o estopim para as conquistas de politicas publicas ja citadas
anteriormente, visando a politicas de acdo afirmativas no intuito de superar as

desigualdades raciais. Politicas afirmativas

[...] refere[m]-se a um conjunto de politicas publicas para proteger minorias
e grupos que, em uma determinada sociedade, tenham sido discriminados
no passado. A acdo afirmativa visa remover barreiras, formais e informais,
gue impecam o0 acesso de certos grupos ao mercado de trabalho,
universidades e posicdes de lideranca. Em termos praticos, as agoes
afirmativas incentivam as organizacdes a agir positivamente a fim de
favorecer pessoas de segmentos sociais discriminados a terem
oportunidade de ascender a postos de comando (OLIVEN, 2007, p. 30).

As comunidades quilombolas de Presidente Kennedy, estdo passando por um
processo de organizacdo e reivindicacdes. Existem algumas vertentes historicas
sobre a origem das comunidades, no entanto a vertente mais narrada e
provavelmente veridica € que as terras quilombolas de Presidente Kennedy foram
doadas a um escravo alforriado, pelos anos de bons servigos prestados ao seu
senhor. Esse escravo alforriado tinha cinco esposas que povoaram as duas
comunidade®, o que explica o grau de parentesco entre os moradores das
comunidades.

As comunidades em estudo atualmente possuem cerca de 350 familias, em
torno de 700 habitantes, a infra-estrutura das comunidades € simples, a rende gira
em torno do excedente da agricultura, da pecuéria, dos trabalhos diarios (boias-frias,

domeésticas, entre outros) e servigos publicos. Os programas sociais® acrescentam a

5 O nome Cacimbinha surgiu devido ao uso das cacimbas para abastecimento de dgua; o nome Boa
Esperanca veio para substituir o nome Marra Egua (nome dado devido as pistas de lagos que tinha,
entéo as pessoas amarravam as éguas para assistir as corridas ou participar delas). Os moradores
ndo gostavam de como as pessoas falavam Marra Egua, assim, na esperanca de dias melhores,
colocaram Boa Esperanca. Ambos os nomes ndo separam as comunidades, que permanecem
unidas como se fossem apenas uma.

6 Bolsa-Familia: Programa de transferéncia de renda do governo federal, em que o beneficiado
cumpre algumas condicionalidades criado no governo Lula, em 2003, Lei Federal n° 10.836/2004,
cujo valor varia de acordo com o nucleo familiar. Tiquete-feira: Programa municipal que beneficia
familias que estéo dentro das condicionalidades com um tiquete semanal no valor de 50 reais. Lei
Municipal n® 1.122/2014.
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renda familiar. Existem nessas comunidades duas escolas de ensino fundamental,
uma creche, um posto de saude, abastecimento de agua encanada e servico de
coleta seletiva de lixo. A associacdo de moradores e a cooperativa estdo em
processo de organizagdo, mas ja proporcionam visibilidade as comunidades por
meio dos representantes que estdo lutando com o apoio dos moradores por
melhorias sociais e civis. Um marco hoje nas comunidades € a comemoracao do 20
de novembro que acontece por meio da Lei Municipal n°® 849/2009’. O municipio
oferta bolsa de estudos aos municipes, 0 que oportunizou a muitos quilombolas
alcangar cursos superiores.

As religibes predominantes sdo as protestantes e catolicas contando com oito
igrejas, das quais duas igrejas catolicas e seis protestantes, estas tém em torno de
10% de seguidores e os demais sdo catdlicos. Moradores antigos relatam que havia
culto espirita nas comunidades, hoje ndo existe mais.

Os remédios caseiros estdo presentes nas comunidades, as receitas sdo
passadas de geracdo em geracdo e as doencas sao tratadas com esses remédios,
além do uso dos remédios farmacéuticos.

Essas comunidades seguem a tradicdo de seus ancestrais no que concerne
as manifestacdes culturais, uma das quais € o jongo, conhecido como Jongo “Mae
Africa, Patria Amada Brasil”, repassado de geracdo em geracdo. Anteriormente era
uma forma de refugio, diversao; hoje, como demonstracdo de permanéncia, 0 jongo
€ uma manifestacao rural que referencia a cultura africana, sendo originado dos
negros de origem banto, da Angola e do Congo. E uma mdsica com palavras
improvisadas e sonorizadas com a ajuda do tambor, que é esquentado no fogo
antes de ser batido, e a danca € no ritmo cantado: as mulheres em maioria e 0s
homens minoria se retnem em redor dos tambores e come¢am a musica, o batedor
de tambor segue o ritmo cantado e todos que estdo dancando cantam o refrdo com
a pessoa que comegou 0 jongo.

O jongo também era dancado na Festa das Neves, festa tradicional do
municipio, que ocorre uma vez por ano em homenagem a Padroeira das Neves,
igreja que foi construida pelos jesuitas no século XVII com a ajuda de escravos e

indios, que até hoje faz parte da fé dos catdlicos quilombolas.

7 Lei que instituiu 0 20 de novembro como feriado municipal, disponibilizando uma verba para uma
programagcéo referente a Consciéncia Negra.
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7

Atualmente o jongo € dancado em eventos culturais dentro e fora das
comunidades. Composto por homens, mulheres e criancas, 0 jongo tem uma
representante que é responsavel pela organizacdo das apresentacfes, as criancas
aprendem com os mais velhos o ritmo e as letras cantadas. No decorrer das
participacdes, os mais jovens aprendem o trocadilho de palavras que compdem as
letras de jongos e recriam novas letras. Algumas legislacGes brasileiras autorizam e
exigem que seja trabalhada dentro do curriculo a historia local, abrindo espaco para
a apresentacao do jongo dentro das escolas, 0o que acontece geralmente proximo ao
dia 20 de novembro.

4.1 LEGISLACAO BRASILEIRA E O ENSINO SOBRE AFRODESCENDENCIA

A Educacdo Escolar Quilombola foi propagada mediante discussbes no
campo educacional que se iniciaram na década de 1980. Assim, os mobilizadores
comecaram a denunciar o papel que a escola proporcionava na expressao,
repercussao e reproducao do racismo, como também as discriminacdes presentes
na organizacdo curricular e nos livros didaticos. Desse modo, durante o governo
Dilma Roussef, foram criadas Diretrizes Curriculares Nacionais para a Educagao
Escolar Quilombola em 2012, seguindo as orientacbes das Diretrizes Curriculares
Nacionais Gerais para a Educacéo Basica, determinando que a Educacao Escolar
Quilombola fosse desenvolvida em unidades educacionais inseridas em suas
proprias terras, com base na cultura de seus ancestrais, com uma pedagogia prépria
e de acordo com a especificidade étnico-cultural de cada comunidade (BRASIL,
2013). Assim, as politicas publicas destinadas a esses povos tradicionais precisam
considerar a relacdo que possuem com as dimensdes histéricas, politicas,
econdmicas, sociais, culturais e educacionais, considerando o periodo da instalacéo
dos quilombos no Brasil. O processo de luta das comunidades possibilitou que
diversos avancgos ocorressem a respeito da consciéncia de direito dos quilombolas.

Para a concretizacdo dessa politica em 2013, algumas acdes foram
implementadas anteriormente, como em 2010, quando houve a inclusao da
Educacdo Escolar Quilombola como modalidade da educagédo béasica no Parecer
CNE/CEB n° 07/2010 e na Resolugdao CNE/CEB n° 04/2010 que instituem as

Diretrizes Curriculares Gerais Basicas. A Conferéncia Nacional da Educacéo
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(CONAE), em 2010, definiu que a educacdo quilombola € de responsabilidade do

governo federal, estadual e municipal, que devem:

a) Garantir a elaboracdo de uma legislac@o especifica para a educagéo
quilombola, com a participacgdo do movimento negro quilombola,
assegurando o direito a preservagdo de suas manifestagfes culturais e a
sustentabilidade de seu territério tradicional.

b) Assegurar que a alimentacdo e a infraestrutura escolar quilombola
respeitem a cultura alimentar do grupo, observando o cuidado com 0 meio
ambiente e a geografia local.

c) Promover a formacédo especifica e diferenciada (inicial e continuada)
aos/as profissionais das escolas quilombolas, propiciando a elaboracdo de
materiais didatico-pedagdgicos contextualizados com a identidade étnico-
racial do grupo.

d) Garantir a participacdo de representantes quilombolas na composi¢éo
dos conselhos referentes a educacéo, nos trés entes federados.

e) Instituir um programa especifico de licenciatura para quilombolas, para
garantir a valorizacao e a preservacéo cultural dessas comunidades étnicas.
f) Garantir aos professores/as quilombolas a sua formacdo em servico e,
guando for o caso, concomitantemente com a sua prépria escolarizagéo.

g) Instituir o Plano Nacional de Educag&@o Quilombola, visando a valorizagéo
plena das culturas das comunidades quilombolas, a afirmacdo e
manutenc¢édo de sua diversidade étnica.

h) Assegurar que a atividade docente nas escolas quilombolas seja exercida
preferencialmente por professores/as oriundos/fas das comunidades
quilombolas (BRASIL, 2011, p. 9).

Essa inclusdo permite que os alunos conhecam a histéria do povo negro,
possibilitando ao educando acesso a uma educacdo que contemple sua cultura e
atenda aos requisitos de qualidade educacionais, contemplando ainda a diversidade
regional em que cada comunidade esta inserida, além da realidade social, historica,
politica, econbmica e cultural, trazendo um desafio para os curriculos educacionais,
pois deve ser inclusa a realidade histérica e cultural quilombola nas questdes
curriculares das escolas da educacao basica publica e privada de todo o pais, e
enfatizando que as comunidades quilombolas fazem parte da histéria da sociedade
brasileira.

As escolas quilombolas foram regulamentadas com a criacdo de Diretrizes
Curriculares Nacionais especificas em 2012, no entanto a Lei de Diretrizes e Bases
da Educacdo Nacional (LDBEN), introduzida pela Lei n°® 10.639/2003, que versa
sobre a obrigatoriedade do estudo da Histéria da Africa e da Cultura afro-brasileira e
africana e do ensino das relacbes étnico-raciais, estabelece o estudo das
comunidades remanescentes de quilombos e das experiéncias negras
representadas pela cultura brasileira. O Parecer CNE/CP n° 03/2004 determina que

todo regulamento de ensino precisara fornecer “[...] registro da histéria ndo contada
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dos negros brasileiros, tais como os remanescentes de quilombos, comunidades e

territorios negros urbanos e rurais” (BRASIL, 2003, p. 9).

A oferta da educacgdo escolar para as comunidades quilombolas faz parte
do direito a educacdo; porém, o histérico de desigualdades, violéncia e
discriminagfes que recai sobre esses coletivos afeta a garantia do seu
direito & educagao, a saude, ao trabalho e a terra (BRASIL, 2013, p. 440).

Na unidade tematica O sujeito e seu lugar no mundo, focalizam-se as
nocdes de pertencimento e identidade. No Ensino Fundamental — Anos
Iniciais, busca-se ampliar as experiéncias com 0 espago e 0 tempo
vivenciadas pelas criancas em jogos e brincadeiras na Educacdo Infantil,
por meio do aprofundamento de seu conhecimento sobre si mesmas e de
sua comunidade, valorizando-se 0s contextos mais proximos da vida
cotidiana. Espera-se que as criangas percebam e compreendam a dindmica
de suas relagBes sociais e étnico-raciais, identificando-se com a sua
comunidade e respeitando os diferentes contextos socioculturais (BNCC,
2018, p. 360).

A é&rea de histéria € composta pela maior parte de indicacdes para a
construcdo de conteudos focados em educacdo para as relacdes étnico-raciais, para
0 ensino de historia e cultura afro-brasileira e quilombola, elencados nos conceitos
de “formacédo dos povos”, construgdes sociais, diversidade cultural e cidadania,
considerando os séculos de formacdo da civilizacdo brasileira. Assim A Base

Nacional Comum Curricular (BNCC, 2018) propde:

(EFO3HI03) Identificar e comparar pontos de vista em relagdo a eventos
significativos do local em que vive, aspectos relacionados a condi¢des
sociais e a presenca de diferentes grupos sociais e culturais, com especial
destaque para as culturas africanas, indigenas e de migrantes. (BNCC,
2018, p. 409) O papel das religides e da cultura para a formacdo dos povos
antigos; Cidadania, diversidade cultural e respeito as diferencas sociais,
culturais e histéricas (BNCC, 2018, p. 412).

(EFO5HI04) Associar a nocdo de cidadania com os principios de respeito a
diversidade, a pluralidade e aos direitos humanos (BNCC, 2018, p. 413). Do
ponto de vista mais geral, a abordagem se vincula aos processos europeus,
africanos, asidticos e latino-americanos dos séculos XX e XX,
reconhecendo-se especificidades e aproximacdes entre diversos eventos,
incluindo a histéria recente (BNCC, 2018, p. 416).

(EFO7HI12) Identificar a distribuicdo territorial da popula¢do brasileira em
diferentes épocas, considerando a diversidade étnico-racial e étnico cultural
(indigena, africana, europeia e asiatica) (BNCC, 2018, p. 421).

(EFO7HI15) Discutir o conceito de escraviddo moderna e suas distingdes em
relacdo ao escravismo antigo e a serviddo medieval.

(EFO7HI16) Analisar os mecanismos e as dindmicas de comércio de
escravizados em suas diferentes fases, identificando os agentes
responsaveis pelo trafico e as regifes e zonas africanas de procedéncia dos
escravizados (BNCC, 2018, p. 421).

(EFO8HI11) Identificar e explicar os protagonismos e a atuagdo de
diferentes grupos sociais e étnicos nas lutas de independéncia no Brasil, na
América espanhola e no Haiti (BNCC, 2018, p. 423).
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(EFO08HI14) Discutir a nocao da tutela dos grupos indigenas e a participacao
dos negros na sociedade brasileira do final do periodo colonial, identificando
permanéncias na forma de preconceitos, estereétipos e violéncias sobre as
populagBes indigenas e negras no Brasil e nas Américas (BNCC, 2018, p.
423).

(EFO8HI16) Identificar, comparar e analisar a diversidade politica, social e
regional nas rebelibes e nos movimentos contestatérios ao poder
centralizado.

(EFO8HI19) Formular questionamentos sobre o legado da escraviddo nas
Américas, com base na selecdo e consulta de fontes de diferentes
naturezas.

(EFO8HI20) Identificar e relacionar aspectos das estruturas sociais da
atualidade com os legados da escravidao no Brasil e discutir a importancia
de acdes afirmativas.

(EFO08HI23) Estabelecer relacdes causais entre as ideologias raciais e 0
determinismo no contexto do imperialismo europeu e seus impactos na
Africa e na Asia.

(EFO8HI24) Reconhecer os principais produtos, utilizados pelos europeus,
procedentes do continente africano durante o imperialismo e analisar os
impactos sobre as comunidades locais na forma de organizacdo e
exploragdo econémica (BNCC, 2018, p. 425).

(EFO9HI36) Identificar e discutir as diversidades identitarias e seus
significados historicos no inicio do século XXI, combatendo qualquer forma
de preconceito e violéncia (BNCC, 2018, p. 431).

(EFO5EROQ5) Identificar elementos da tradicdo oral nas culturas e
religiosidades indigenas, afro-brasileiras, ciganas, entre outras (BNCC,
2018, p. 449).

7

Espontaneamente € necessario que as equipes escolares procurem
ressignificar os valores que deram embasamento a erros e atrasos para 0S povos
colonizados, partindo, por meio dessa ressignificacdo, para uma estrutura critica
capaz de garantir aos estudantes que sigam para a proxima etapa com um
panorama que possibilite aprofundar os conhecimentos e a disposicdo para
desvirtuar costumes sociais de preconceitos, violéncias e racismo, alcancando,

assim, as tematicas e objetivos considerados necessarios pela BNCC.
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5 ANALISE E DISCUSSOES DOS DADOS

A pesquisa de campo permite conhecer a realidade do objeto de estudo,
como também extrair dados, informacdes, analisar, interpretar fatos e fenémenos,
objetivando compreender e explicar o problema pesquisado. Para aprofundar os
conhecimentos sobre a educacédo nas escolas quilombolas de Presidente Kennedy,
foi realizada esta pesquisa de campo de natureza qualitativa, que usou como
instrumento entrevistas semiestruturadas com professores e alunos das escolas das
comunidades quilombolas de Presidente Kennedy. Para descrever o perfil dos

entrevistados, foi elaborado o quadro 1, explicativo:

Quadro 1 — Perfil dos professores entrevistados

Referéncia Idade Sexo Local de Escolaridade Tempo de
moradia trabalho no
municipio
Entrevistadan®1 | 41 Feminino | Boa Esperanca-PK Pés-graduada 18 anos
Entrevistadan®?2 | 33 Feminino | Cacimbinha-PK Mestranda 12 anos
Entrevistadan®3 | 43 Feminino | Marataizes Pés-graduada 4 anos
Entrevistadan®4 | 32 Feminino | Cachoeiro de | Superior 1 ano
Itapemirim completo
Entrevistadan®5 | 42 Feminino | Cachoeiro de | Pés-graduada 1 ano
Itapemirim
Entrevistadan®6 | 30 Feminino | Presidente Kennedy | Pés-graduada 1ano

Fonte: Elaborado pela pesquisadora, 2020.

O perfil dos professores entrevistados diversifica-se quanto & faixa etaria, ao
local de moradia, a escolaridade e ao tempo de trabalho no municipio. Ao
entrevistarmos esses professores, tivemos por proposta ter acesso a percepcao
deles como um todo, desde os que moram nas comunidades até os que moram em
outra cidade. O grau de escolaridade também foi importante, pois foram
entrevistados professores recém-formados e professores mestrandos. Contribuiram
para os resultados, possibilitando conhecer a realidade das escolas por diferentes
olhares, o tempo de experiéncia e o local de moradia, este muito influencia, porque
os professores que moram nas comunidades conhecem um pouco mais sobre as
comunidades, em virtude de ndo existirem muitos registros sobre as comunidades
guilombolas de Presidente Kennedy, pois os professores de outros lugares tém

dificuldades para trabalhar a histéria das comunidades.
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No que diz respeito ao sexo, ndo houve diversidade, porque a maioria dos
professores de ambas as escolas sdo do sexo feminino. O local de moradia
contribuiu muito para o resultado da pesquisa, pois a forma de trabalho para os
moradores das comunidades diverge da dos moradores de outras cidades, devido
ao conhecimento da historia local.

O numero de professoras € maior que o de professores no ensino
fundamental, historicamente pode ser considerado que a insercdo da mulher no
espaco escolar ocorreu como forma de extensado das fungcbes que ja desenvolvia no
espaco domeéstico. Sendo assim, a tarefa de ensinar foi dada as mulheres, mas as
funcdes de dominio publico, em sua maioria mais bem remuneradas, atribuiram-se

aos homens. Posto isso,

[...] ser professora representava um prolongamento das fun¢des domeésticas
e instruir e educar criancas, sob o mascaramento da missdo e da vocacao
inerentes as mulheres, significava uma maneira aceitavel de sobrevivéncia,
na qual a conotagdo negativa com o trabalho remunerado feminino esvaia-
se [sic] perante a nobreza do magistério (ALMEIDA, 1996, p. 74).

Os questionamentos direcionados aos entrevistados abordavam os seguintes
pontos: O que é ser quilombola para vocé? Vocé sabia que iria trabalhar em uma
comunidade quilombola? Quais os conteudos curriculares trabalhados na disciplina
Histéria que contempla a comunidade quilombola? Geralmente quando sé&o
ofertados? A escola possui material didatico para somar ao conhecimento dos
alunos sobre a comunidade em que estdo inseridos? A escola possui projetos que
contribuam para o entendimento dos alunos sobre suas raizes? Vocé repassa
valores da comunidade para os seus alunos? De que forma? Vocé acha que a
cultura quilombola esté presente nos seus alunos? Como vocé consegue identificar?
Qual a sua opinidao sobre preservacdo da cultura dessa comunidade? O que a
escola tem feito para preservar as tradicdes, costumes e valores dessas
comunidades? Na sua opinido, como a escola e 0 municipio poderiam contribuir
para melhorar a educacdo quilombola e, consequentemente, preservar a historia
desse povo?

O intuito foi conhecer a percepcdo dos professores em relacdo ao trabalho
desenvolvido pelas escolas das comunidades em estudo e como o aluno era visto
do ponto de vista do professor, por isso foram entrevistados professores de

diferentes realidades.
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A primeira pergunta direcionada foi sobre o que é quilombo, nesta a maioria
respondeu palavras de lutas, resisténcia, ndo aceitar opressdo. Conforme descreveu
a Entrevistada n° 1: “Para mim é estar dentro de um quilombo, fazer parte da familia
quilombola, ser parente, neto de pessoas que passaram por dificuldades. E ser
resisténcia” (ENTREVISTADA N° 1, PESQUISA DE CAMPO, 2020).

Esse conceito é de uma professora nascida e criada na comunidade, de uma
familia de lideres, que contribuiram e contribuem para a histéria do quilombo, que o
vé como uma familia que resiste, até os dias atuais, aos preconceitos e as
imposicoes.

Outra entrevistada respondeu: “Ser quilombola € além do nascimento em um
quilombo é se aceita como tal, ndo nega suas raizes, respeitar seus grios, seus
antepassados. E pertencimento” (ENTREVISTADA N° 2, PESQUISA DE CAMPO,
2020).

Percebe-se a clareza no conceito de quilombola, demonstrando que a
autoafirmacao e o sentimento de pertenca sdo necessarios, ao fazerem parte de
uma comunidade quilombola.

Outra entrevistada respondeu: “Ser Quilombola é um povo especial que
passaram por muitas coisas, mas venceram. Ser quilombola s&o pessoas
vencedoras” (ENTREVISTADA N° 3, PESQUISA DE CAMPO, 2020).

Diante das afirmacfes das entrevistadas, nota-se que o0 conceito sobre
quilombola ainda é esporadico, uma questdo antiga que esta em pauta desde a
década de 1970, porém pouco discutida. Observando que sédo escolas pequenas em
comunidades pequenas, deveria propagar o significado de ser quilombola nas
escolas como forma de identidade, uma vez que estado localizadas em comunidades

quilombolas.

O conceito de identidade quilombola se da a partir das representacdes e
interpelacdes nas quais o0s sujeitos em questdo estdo inseridos, e a partir de
suas identificacdes com valores e significados construidos socialmente. O
posicionamento coletivo diante desse contexto historico-cultural ocorre pelo
reconhecimento dos sujeitos enquanto grupo, por partilharem histérias,
valores e costumes que 0s remetem a um passado comum e, portanto, a
uma identidade compartilhada (FURTADO, 2014, p. 108).

Assim, para entender a cultura quilombola, é necessario vincular ao
imaginario social conquistado por seus sujeitos, que se referem a um passado de

escravidao, lutas, fugas e constituicdo de quilombolas.
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A segunda pergunta fez referéncia ao local de trabalho, na qual foi indagado
se o0 professor, no ato da escolha da vaga, sabia que iria trabalhar em uma
comunidade quilombola. Dos seis entrevistados, trés sabiam que iriam trabalhar em
uma comunidade quilombola e trés nao, demonstrando que, ao escolherem as
localidades para trabalhar, poucas informagdes sao disseminadas, pois dos trés que
declararam gque sabiam dois sdo moradores das comunidades, conforme respondeu
a Entrevistada n° 5: “Nao” (ENTREVISTADA N° 5, PESQUISA DE CAMPO, 2020). A
terceira pergunta indagou sobre os conteudos curriculares trabalhados na disciplina
Historia que contemplam a comunidade quilombola e quando sédo ofertados. As
professoras responderam com base na realidade do municipio, e uma entrevistada

relatou assim:

Antes era bem menos trabalhado, os conteddos nédo abrangia tanto essa
guestdo de comunidades quilombolas, falava-se em negros, refugiados,
mas nao se falava do quilombo em si, hoje se trabalha mais em novembro a
guestdo da consciéncia negra que esta dentro dos parametros curriculares,
dos conteudos, e também a questdo da identidade que se trabalha dentro
de diversidade geralmente desde o comeco do ano, o que possibilita
trabalha a identidade quilombola (ENTREVISTADA N° 1, PESQUISA DE
CAMPO, 2020).

Esse relato mostra que as mudancas nos contetdos curriculares estao
iniciando, no entanto ainda existe uma limitacdo ao conteldo que geralmente é
trabalhado apenas no més de novembro, e ndo no decorrer do ano, uma vez que se
trabalha diversidade desde o inicio do ano, porém com focos abrangentes em que
se aproveita o0 gancho para iniciar a diversidade.

Outra entrevistada respondeu que

[...] os contetdos trabalhados em histéria voltados para comunidades
guilombolas sao referentes a realidade que os escravos passaram, quais
foram as pessoas que foram importantes na luta contra a escravidao, esse
regime humilhante que foi a escraviddo, onde vieram para ca principe e
princesas, personagens negras importantes para se trabalhar, geralmente
trabalhados na semana da consciéncia negra, porém a indicacdo da BNCC
€ que se trabalhe esse contelido o ano todo, esse ano iniciou-se na primeira
semana de aula ao relatar sobre as belezas da Africa em relagéo a natureza
e a cultura, usando como literatura o livro ‘O marimbondo do quilombo’
(ENTREVISTADA N° 6, PESQUISA DE CAMPO, 2020).

Esse entrevistado deixou clara a relevincia da BNCC em mostrar a

necessidade de o professor trabalhar a historia afro-brasileira no decorrer do ano,
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reconhecendo um equivoco que acontece no més da consciéncia negra, 0 que nao é
o foco da BNCC, e sim a histéria como um todo.

Um outro entrevistado afirmou “[...] que se trabalha sobre consciéncia negra
em novembro” (ENTREVISTADA N° 4, PESQUISA DE CAMPO, 2020).

Essa afirmacdo demonstra que as inquietacdes referentes & BNCC ainda sao
um pouco desconhecidas por alguns profissionais que ndo conseguem alinhar os
conteudos curriculares com as exigéncias da BNCC, com a ressalva de outra
entrevistada que questiona a necessidade de incrementar os conteddos com
pesquisas, uma vez que os livros contam a histéria dos negros no contetdo sobre a
Africa e muito pouco nos contelidos sobre o Brasil, mostrando que o material
didatico disponibilizado no municipio precisa ser mais bem organizado.

A quarta pergunta questionou se o material didatico ofertado pela escola se
soma aos conhecimentos dos alunos sobre comunidade quilombola. A resposta foi
unanime, pois todos responderam que falta material didatico sobre comunidades
guilombolas nas escolas e que as escolas precisam melhorar os acervos didaticos
sobre a tematica, reconhecendo que, todas as vezes que esse conteudo entra em
pauta, € necessario adaptar o contetdo a realidade dos alunos. A entrevistada n° 6
relatou: “A escola ela tem pouco livros né, eu até acho que a escola ndo tem uma
cara de quilombola, ainda precisa muito melhorar em relacdo a isso, 0 acervo
minimo de livros referentes a realidade quilombola é algo que precisa melhorar”
(ENTREVISTADA N° 6, PESQUISA DE CAMPO, 2020.).

O quinto questionamento verificou se a escola possui projetos que contribuam
para o entendimento dos alunos sobre suas raizes. Esse guestionamento causou
inquietacdo, pois a maioria disse que nado tem conhecimento de projetos
desenvolvidos sobre a escola. Alguns professores referiram-se ao ano passado, em
gue o unico projeto foi desenvolvido no periodo da consciéncia negra, projeto
montado para que todos os professores trabalhem sobre negros na Semana da
Consciéncia Negra em um dia de exposi¢cdo, roda de conversa e apresentacdes
culturais na escola. No entanto, pretendem fazer diferente neste ano: trabalhar com
projetos que contribuam para o entendimento dos alunos sobre suas raizes no
decorrer do ano, porém ainda nao planejaram, conforme relatou a Entrevistada n° 6:
“‘Nao sei se antes era feito algum projeto, porém esse ano pretendemos fazer”
(ENTREVISTADA N° 6, PESQUISA DE CAMPO, 2020).
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A sexta pergunta indagou se o professor repassa valores enraizados na
comunidade, como historias de pessoas que se tornaram referéncias como exemplo
de ética para os seus alunos e, se sim, de que forma ocorreu. Os entrevistados
declararam que repassam valores das comunidades para seus alunos, conforme
afirmou a Entrevistada n°® 5: “Trabalhamos a consciéncia negra, as vestimentas, as
dangas tipicas [...]” (ENTREVISTADA N° 5, PESQUISA DE CAMPO, 2020).

Embora com pouca propriedade no que refere aos valores da comunidade, os
professores estdo tentando repassar valores aos seus alunos com e/ou sem
exemplos das comunidades. Os valores estdao sem disseminados, chama a atencéo,

contudo, o exemplo utilizado pela Entrevistada n°® 2, uma histéria pouco conhecida

pelos individuos de outras localidades:

Sim, tive uma experiéncia ano passado que tive que para minha aula para
contar a historia de Manoel Jodo para os alunos, porque eu desconheco
homem mais integro porque ele, além de ser formador dessas
comunidades, ele era muito respeitado pela personalidade dele, pelos
valores, nédo foi a toa que ele herdou todas a terras da comunidade, ele era
muito honesto, pesquisei com 0s mais antigos e eles relataram que Manoel
Jodo nédo ia na venda comprar nada, ele mandava o chapéu dele, entdo a
honestidade era um valor. Entendeu? Dependendo da situacdo, conto a
histéria. de Manoel Jodo alencada a educagcdo contemporanea
(ENTREVISTADA N° 2, PESQUISA DE CAMPO, 2020).

No entanto, mesmo que as respostas tenham sido positivas, percebe-se que
os valores da comunidade n&o estédo sendo repassados dentro das escolas. O intuito
era saber se as tradi¢cdes, costumes, modo de vida, as histérias dos ancibes
estavam presentes nas escolas e sendo repassados as presentes geragoes.
Entende-se que alguns educadores estédo tentando, mas ainda de forma superficial,
pois as historias, 0os costumes, as tradicbes ainda ndo estdo no contexto escolar
como um todo, a excecdo da alimentacdo, quando as escolas ofertam alimentos
adquiridos da agricultura familiar, o que é reforcado e incentivado por alguns
profissionais.

Compartilhar a aprendizagem para a preservacao das tradicbes é de suma
importancia, pois introduzir esse conhecimento nas escolas faz com que todos
tenham conhecimentos das informacdes essenciais a sua origem, inclusive
ressaltando a importancia da autoaceitacao.

O sétimo questionamento procurou saber se é possivel identificar a presenca

da cultura quilombola nos alunos. A Entrevistada n° 3 relatou: “Sim, com certeza, ja
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vem de casa, esta na raiz deles, podendo ser identificado na cor, € como ainda ndo
conheco a comunidade seria s60 a cor’” (ENTREVISTADA N° 3, PESQUISA DE
CAMPO, 2020).

A Entrevistada n°® 1 enfatizou: “Acredito que sim. Sobre a cultura quilombola
eles comentam que moram na comunidade quilombola, conversamos sobre a cultura
e a danca € o jongo” (ENTREVISTADA N°1, PESQUISA DE CAMPO, 2020).

Embora muitos alunos tenham relatado que moram em uma comunidade
quilombola e se autoidentificam como quilombola, € necessario consolidar a
importancia do conhecimento acerca da construcdo de uma cultura de um povo que
€ resisténcia e atualmente luta por reconhecimento, pela preservacdo da sua
identidade, de sua histéria, de seus costumes e tradi¢oes.

Em reposta ao oitavo questionamento sobre a importancia de preservar a
cultura dessas comunidades, todos os entrevistados acharam importante, como
ressalvou a Entrevistada n°® 5: “Eu vejo, ndo me adentrei, mas acho que falta ainda
muito a melhorar” (ENTREVISTADA N° 5, PESQUISA DE CAMPO, 2020).

Embora os moradores das comunidades se autoafirmem como quilombola,
muito ainda precisa ser estreitado entre comunidade e escola, pois, mesmo sendo
importante a preservacéo da cultura, os professores defendem a necessidade de um
resgate cultural, apesar de saberem que a cultura ndo permanece estatica, estando
em constante desenvolvimento. A cultura das comunidades ainda ndo adentrou as
portas das escolas como forma de preservagédo e repasse de conhecimento local,

segundo afirmou a Entrevistada n° 3:

Muito importante, ndo s6 das pessoas quilombolas, da regido, mas qualquer
cultura tem que ser preservada, porque € histdria, a pessoa sem histéria
ndo tem identidade, entdo a identidade é importante para a pessoa nao
importa de qual cultura seja tem que ser preservada sim, tem que ser
passada de geracdo em geracdo sim, porque como eu disse no inicio sdo
pessoas que vejo como vencedoras entdo € muito importante a crianca
saber que os antepassados dela sofreram passaram por discriminagéo e
ainda passam mas que sdo vencedores e isso ela precisa ter dentro dela
para ter a autoestima alta, eu sou vencedora sim a histéria do meu povo é
uma histdéria de pessoas vencedoras (ENTREVISTADA N° 3, PESQUISA
DE CAMPO, 2020).

A nona pergunta indagou a contribuicdo da escola para essa preservacao das
tradicOes dessas comunidades. As respostas retornaram para o 20 de novembro, e
a maioria dos entrevistados considerou as acées desenvolvidas no 20 de novembro

como forma de preservacdo. No entanto, ndo existe nenhum projeto especifico
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sobre a tematica, embora alguns profissionais tenham conhecimento de que as
escolas quilombolas tém uma pedagogia propria e nada foi feito até 0 momento para
melhor contribuir no conhecimento dos alunos, apenas atividades relacionadas ao

20 de novembro. A Entrevistada n° 6 questionou com pertinéncia:

A escola né, agente enquanto profissional, professores da escola agente
tenta nas atividades da escola contemplar isso, s6 que eu acho que o
municipio precisa reconhecer e valorizar a comunidade, entdo pra que isso
aconteca € preciso que ocorra um processo de valorizagao primeiro dentro
da comunidade para que do lado de fora as pessoas também possam
reconhecer isso, ao meu ver, a escola hoje conta com o trabalho do
professor em sala de aula o comeco € por ai, mas coisas maiores precisam
ser feitas. Eu escrevi um projeto chamado ‘conhecendo as raizes’ pretendo
mostrar para a diretora e pretendo implantar na escola a partir de abiril
(ENTREVISTADA N° 6, PESQUISA DE CAMPO, 2020).

Percebe-se que algo ainda precisa ser feito, para que a escola tenha
caracteristicas quilombolas, contribuindo para a preservacdo e disseminacao das

tradicdes quilombolas de geracdo em geracao. A Entrevistada n° 2 disse:

Sinto falta de apoio do poder publico em relacdo a preservacdo da cultura
dessa comunidade, minha opinido é que as pessoas que moram aqui
aquelas pessoas que brigam, que lutam, elas tém muito desejo em
preservar a cultura, mas eu sinto que, quando chega no poder publico, elas
se esbarram (ENTREVISTADA N° 2, PESQUISA DE CAMPO, 2020).

Em consonéancia as repostas a esses questionamentos, repele-se a falta de
acOes publicas para a preservacdao da cultura afro-brasileira, no entanto, ao
cobrarem do poder publico, algumas professoras ndo se posicionaram como agente.
Esperam acdes publicas, mas ndo propbem acdes a serem desenvolvidas nas
escolas.

A Ultima pergunta indagou sobre a maneira como a escola e 0 municipio
poderiam contribuir para melhorar a educacdo quilombola e, consequentemente,

preservar a histéria desse povo. A Entrevistada n°® 6 respondeu:

Ao meu ver, € cobrar projetos e ac¢des iniciando pela caracterizacdo da
escola, com caracteristicas quilombolas como ja4 estamos cobrando que o
muro seja pintado com o belo da comunidade, ja um impacto para quem
chega e as pessoas ao verem ja vao se sentir representado, valorizado e
ap6és um trabalho intenso com os alunos voltado para a realidade
quilombola, a questdo da Africa e a valorizacdo do povo negro, contando
com o0 apoio do municipio para que essas acbes sejam feitas
(ENTREVISTADA N° 6, PESQUISA DE CAMPO, 2020).
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As professoras, como a entrevistada supracitada, que ndo conheciam as
escolas relataram a falta de caracteristica fisica nas escolas, discutindo que o povo
guarda suas tradicbes, mas precisa sentir-se valorizado, e o poder publico pode
contribuir na valorizagdo dos quilombolas com acbes voltadas para as escolas
existentes em comunidades quilombolas, concordando também com Gama (2015),
ao revelar que o poder publico deve proteger o patrimonio cultural brasileiro.

Outra entrevistada relatou que “[...] existe o evento do vinte de novembro,
mas que € necessario que o municipio oferte material e formacdo para os
professores” (ENTREVISTADA N° 4, PESQUISA DE CAMPO, 2020).

No decorrer das entrevistas, as professoras declararam que 0 municipio
desenvolve acdes para melhorar a educacédo durante todo o ano e que todas as
escolas sao contempladas com essas acdes, porém faltam projetos especificos para
as comunidades quilombolas, destacando que a escola e o poder publico precisam
de um olhar especial para as comunidades quilombolas, incentivando os alunos a
conhecer sua histéria e possivelmente valoriza-la. Dos seis entrevistados, quatro
relataram que € necessario fazer um trabalho no decorrer do ano que englobe as
comunidades quilombolas, e ndo apenas na semana do dia 20 de novembro. As
condi¢des estruturais das escolas também sdo citadas, uma vez que faltam nelas
ambientes educativos adequados e equipados, como biblioteca, laboratério, quadra
de esportes, pois a estrutura como ja citada sdo apenas duas salas de aula e um
refeitério, ndo tendo ambientes para contribuir no trabalho do professor e,
consequentemente, melhor aprendizagem para os alunos. Os professores precisam
buscar meios didaticos para melhor desenvolver a aprendizagem dos alunos, podem
propondo projetos, e pedir apoio do poder publico, como também levar a
comunidade para dentro da escola, fazendo uma ponte entre os saberes e fazeres
das comunidades e o contelido proposto pelo curriculo.

Para melhor entender se o trabalho esta sendo desenvolvido com os alunos e
se ele tem sido somado ao conhecimento dos alunos sobre as comunidades em que
estdo inseridos, os alunos também foram entrevistados. Para descrever o perfil dos

alunos entrevistados, foi elaborado o quadro 2, explicativo.



64

Quadro 2 — Perfil dos alunos entrevistados

Referéncia Idade Sexo Local de Escolaridade Tempo de
moradia moradia na
comunidade

Entrevistada n° 1 9 Feminino Cacimbinha 4° ano Nascida
Entrevistada n°® 2 9 Feminino Boa Esperanca 4° ano Nascida
Entrevistado n° 3 9 Masculino Boa Esperanca 4° ano Nascido
Entrevistada n° 4 10 Feminino Boa Esperanca 4° ano Nascida
Entrevistado n° 5 9 Masculino | Boa Esperanca 4° ano Nascido
Entrevistado n°® 6 9 Masculino | Cacimbinha 4° ano 4 anos

Entrevistado n°® 7 12 Masculino Cacimbinha 5°ano 2 anos

Entrevistado n° 8 10 Masculino | Cacimbinha 5° ano 3 anos

Entrevistada n°® 9 6 Feminino Cacimbinha 1°ano Nascida
Entrevistada n° 10 6 Feminino Cacimbinha 1°ano Nascida
Entrevistado n° 11 7 Masculino Cacimbinha 2°ano Nascido
Entrevistado n°® 12 7 Masculino | Cacimbinha 2° ano Nascido
Entrevistada n° 13 7 Feminino Boa Esperanca 2°ano Nascida
Entrevistado n° 14 7 Masculino Boa Esperanca 2°ano Nascido
Entrevistado n° 15 7 Feminino Boa Esperanca 2°ano Nascida
Entrevistada n° 16 6 Masculino Boa Esperanca 1°ano Nascida
Entrevistada n° 17 6 Feminino Boa Esperanca 1°ano Nascida
Entrevistada n° 18 6 Feminino Boa Esperanca 1°ano 4 anos

Entrevistada n° 19 6 Feminino Boa Esperanca 1°ano Nascida
Entrevistada n° 20 6 Feminino Boa Esperanca 1°ano Nascida

Fonte: Elaborado pela pesquisadora, 2020.

O perfil dos alunos entrevistados diversifica-se quanto a faixa etaria. O local
de moradia dos entrevistados € uma das duas comunidades quilombolas em estudo.
A escolaridade e o tempo de moradia no municipio também contribuiram para a
pesquisa, pois alguns entrevistados moram h& pouco tempo nas comunidades, 0
gue permitiu uma visédo de alguém gue chegou e ja tinha conceitos preestabelecidos,
mesmo sendo filhos de pessoas nascidas nas comunidades. Entrevistamos alunos
de 6 anos a 12 anos de idade, contemplando desde o 1° ano ao 5° ano fundamental
|, adequando as formas de fazer a entrevista para melhor entendimento dos alunos e
possibilitando abranger a percepgcdo dos alunos como um todo, desde os que
nasceram nas comunidades até os que moraram em outra cidade e atualmente séo
moradores das comunidades.

No que diz respeito ao sexo, foram entrevistados alunos do sexo masculino e

feminino, e o local de moradia foi fundamental para o resultado da pesquisa, pois 0
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objetivo era entrevistar alunos moradores das comunidades quilombolas de
Presidente Kennedy.

Os questionamentos direcionados aos alunos entrevistados abordavam sobre
0S seguintes pontos: O que € ser quilombola para vocé? Vocé é quilombola? Por
gqué? Quem te explicou o que é comunidade quilombola? Seus familiares Ihe contam
histérias antigas sobre a comunidade? Quais? Vocé participa de algum projeto na
sua escola? Na sua comunidade, existe algum evento cultural? E importante
conhecer a historia da sua comunidade? Por qué? De que maneira 0 conhecimento
sobre a comunidade quilombola é trabalhado em sala de aula? Em quais disciplinas
ocorrem esses ensinamentos sobre o que € ser quilombola? O que a escola tem
feito para preservar as tradi¢cdes, costumes e valores dessas comunidades?

O intuito foi conhecer a percepcado dos alunos em relacao ao trabalho ofertado
pelas escolas das comunidades em estudo e a maneira como 0 aluno se posiciona
em relacdo a comunidade em que mora, como ele se autoidentifica e recebe um
ensino que se soma ao conhecimento de sua origem.

O primeiro questionamento foi o proposito do que é ser quilombola. Dos 20
entrevistados, 13 relataram que ndo sabe o que € ser quilombola e sete disseram
gue sabem, dos quais apenas trés deram uma definicdo para quilombola, conforme
relatou a Entrevistada n® 1: “E ser da raca negra e morar em Cacimbinha ou Boa
Esperanca” (ENTREVISTADA N° 1, PESQUISA DE CAMPO, 2020), demonstrando que
tem conhecimento sobre a afirmacdo feita. Ser quilombola também é
autorreconhecer-se como tal e, ao afirmar que é ser da raga negra e morar em uma
comunidade, essa entrevistada reconhece que é parte de um quilombo devido as
suas caracteristicas e ao quilombo de que faz parte.

O segundo questionamento indagou sobre a autoidentificacdo, quando foi
perguntado se o aluno era quilombola, e, se a resposta fosse afirmativa, explicar-se-
la 0 motivo de se considerar quilombola. Dos entrevistados, 15 responderam que
sim, dois ndo souberam e trés disseram ndo. Sendo possivel identificar que, apenas
com seis anos, mesmo conhecendo pouco sobre a historia local, as criancas ja se
autointitulam quilombola, conforme afirmou o Entrevistado n°® 6: “...] sou porque
nasci da raca negra [...]", como também a Entrevistada n° 20: “Sim porque nasci
aqui” (ENTREVISTADOS N° 6 e 20, PESQUISA DE CAMPO, 2020).

Os entrevistados, em sua maioria, autointitulam-se como quilombola. Esse

autorreconhecimento é fundamental, percebendo que, embora as escolas ainda



66

precisem melhorar em suas caracteristicas fisicas, o autorreconhecimento esta
presente nos alunos.

O terceiro questionamento indagou sobre quem explicou o que € comunidade
quilombola. Dos entrevistados, nove responderam que foi a professora, seis
responderam ninguém, quatro ndo souberam e um disse que foi a mée. Percebe-se
gue existe um trabalho feito nas escolas que ainda ndo se tornou referéncia para um
namero de alunos.

A quarta pergunta indagou se os familiares contam historias antigas sobre a
comunidade. Nove alunos relataram que sim, como afirmou a Entrevistada n° 2:
“Sim, que aqui morava os escravos” (ENTREVISTADA N° 2, PESQUISA DE
CAMPO, 2020).

Percebe-se que a historia das comunidades esta presente em alguns lares
como lembrancas que devem ser compartilhadas. Onze entrevistados alegaram que
nao se fala sobre o passado. Falar sobre o passado histérico € de suma importancia,
pois impede que se percam as lembrancas que ndo foram biografadas, cuja
trajetoria historica foi sinbnimo de luta e resisténcia para sobreviver, caracteristica
gue tem se perdido ao longo dos anos. Dessa forma, repassar aos filhos o que se
aprendeu com os pais € fundamental.

A quinta questdo indagou sobre os projetos escolares com a tematica
qguilombola. Dos 20 entrevistados, 17 alegaram nao participar de projetos na escola,
trés alegaram participacdo, dos quais alguns informaram que s&o apresentacdes de
consciéncia negra, consolidando as afirmac¢des dos professores de que geralmente
essa tematica é trabalhada em novembro, conforme afirmou a Entrevistada n°® 15:
“[...] sim consciéncia negra” (ENTREVISTADA N° 15, PESQUISA DE CAMPO,
2020).

As escolas deveriam trabalhar com projetos que tratam da histéria das
comunidades, como também do incentivo as tradi¢cdes culturais. Apenas trabalhar
uma semana de aula voltada a producdes para a consciéncia negra nao é suficiente
para que esse aluno aprenda sobre suas raizes e tradicbes. Assim, preservar e
conhecer a proépria histéria é fundamental para que esse aluno entenda o meio em
gue esta inserido.

A sexta questdo indagou sobre a existéncia de evento cultural na

comunidade. Treze disseram que sim, seis negaram e um nao soube informar. A
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Entrevistada n° 2 afirmou: “Sim. Eventos quilombolas, com apresentagcao de jongo”
(ENTREVISTADA N° 2, PESQUISA DE CAMPO, 2020).

Considerando que ha seis anos acontece uma festa na comunidade em
reflexdo ao 20 de novembro, como também encontros de comunidades quilombolas,
€ importante que as criancas participem desses eventos, e a cultura quilombola até
0 momento ndo esta fazendo parte das atividades escolares, porque, quando se
referiram aos eventos, os alunos ndo citaram nada que ocorresse na escola,
mostrando que ainda existe um superficialidade no trabalho dos professores em
relagdo a organizacao de eventos culturais.

A sétima perguntou se é importante conhecer a histdria da sua comunidade:
16 afirmaram que € importante, trés ndo e um ndo soube responder. Percebemos
gue muitos apresentaram curiosidades e viram a necessidade de um
aprimoramento, conforme afirmou a Entrevistada n° 4: “Sim pra saber mais”
(ENTREVISTADA N° 4, PESQUISA DE CAMPO, 2020).

Conhecer a prépria historia é importante, ndo existe um povo sem historia,
porque € a historia que permite entender a atualidade. Até os alunos entenderam
gue é importante conhecer a historia das comunidades.

A oitava pergunta indagou sobre a maneira como 0 conhecimento da
comunidade quilombola é trabalhado em sala de aula. Dos 20 entrevistados, 11
alegaram nao saber que trabalha ou ndo e nove responderam que fazem conversas,
rodas de conversas, explicagdes ou videos. A Entrevistada n® 20 explanou que “[...]
a professora conversou, contou historias, mostrou fotos e brincou com brincadeiras
antigas e da Africa” (ENTREVISTADA N° 20, PESQUISA DE CAMPO, 2020).

Percebemos que alguns professores tentam fazer um bom trabalho apesar
das limitagbes encontradas no ambiente escolar. Entretanto, o tempo que o0s
professores das escolas pesquisadas reservam para essa tematica ainda ndo € o
ideal, uma vez que a historia local e a afro-brasileira sdo de ensino obrigatério como
expbe a BNCC. Os professores precisam aprofundar o ensino sobre historia e
cultura afro-brasileira, principalmente porque é um ensino obrigatério com base na
Lei n° 10.639.

A nona pergunta indagou sobre as disciplinas em que ocorrem esses
ensinamentos sobre o que é ser quilombola. Onze relataram ndo saber, quatro

disseram em Portugués, trés em Historia e dois em Matematica.
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Ao considerar a Historia como uma ciéncia que estuda a vida do homem
através do tempo, investigando o que os homens fizeram, pensaram e sentiram,
entende-se que 0 conhecimento histérico ajuda na compreensdo do homem
enquanto ser que constréi seu tempo. Com as respostas dos alunos, foi perceptivel
gue a disciplina Histéria é pouco mencionada, demonstrando um desconhecimento
sobre a disciplina que deveria abordar esse estudo.

A Ultima pergunta questionou as acfes da escola para a preservacao das
tradicdes, costumes e valores comunitarios. Dezesseis relataram ndo saber ou que
nao fazem e quatro disseram que fazem eventos, conforme afirmou a Entrevistada
n° 1. “..] organizam eventos com comidas tipicas e apresentacdes”
(ENTREVISTADA N° 1, PESQUISA DE CAMPO, 2020).

Com base na resposta dos alunos, as escolas ndo desenvolvem acdes para
preservar as tradi¢cdes, costumes e valores das comunidades, o que explica a falta
de caracteristicas fisicas nas escolas. A escola deveria desenvolver projetos que
contribuissem para a preservacao da historia dessas comunidades, uma vez que
ficou comprovado que os alunos se autorreconhecem e as comunidades foram
reconhecidas pela fundacao palmares.

A pesquisa de campo permitiu entender a necessidade de discutir propostas
de melhorias para a educacdo das comunidades, em busca de direcionamentos e
apoio didatico para melhor desempenho de aprendizagem sobra a historia local,
considerando que a cultura estd em constante desenvolvimento. Porém, a historia é
importante para humanidade, porque, através dela e dos aspectos socioculturais, se
consegue entender a atualidade. As comunidades se autorreconhecem como
exposto no segundo questionamento, porém ainda existem algumas mazelas a
serem vencidas quando se trata de educacédo para as comunidades quilombolas,
considerando que a educacgdo é um instrumento que forma cidaddos com visdo de
preservar a identidade e fortalecer as tradicdes da cultura que séo pertencentes,
levando em conta que a LDB (Lei n® 10.639/03) torna obrigatério o ensino da historia
e cultura afro-brasileira.

Concluimos que € indispensavel unir acées em prol da educacdo histérica das
comunidades quilombolas de Presidente Kennedy, buscando formar cidadaos
autdbnomos que conhegam e preservem sua historia. Nesse intuito, percebe-se que o
municipio oferta uma educacao igualitaria para todos os municipes, as escolas

localizadas dentro das comunidades quilombolas precisam trabalhar com mais
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intensidade a historia e cultura afro-brasileira no ensino fundamental com énfase na
histéria local. Assim, como produto final, propomos um seminario (APENDICE C)
com o objetivo de melhor preparar os professores que atendem alunos quilombolas,
para trabalhar a histéria local e a cultura e historia afro-brasileiras.

O seminario justifica-se pela necessidade de os alunos entenderem a histéria
na qual estdo inseridos. Para isso, o0os professores precisam ser mais bem
preparados, para que busquem caminhos para trabalhar a disciplina Historia,
contemplando o aluno como um todo e objetivando contribuir na discusséo dos
conteudos expostos e na melhor aprendizagem dos alunos das comunidades
guilombolas sobre as suas raizes, a fim de proporcionar um ambiente de trocas de
conhecimentos para um ensino que possibilite ao aluno conscientizacdo do porqué
de ser quilombola, levantando questfes que contribuam no empoderamento dos
alunos. Com base nesse semindrio, 0 professor conseguira trabalhar com as
comunidades, realizando um resgate da histéria das comunidades quilombolas de
Presidente Kennedy, levantar material didatico para ser usado em sala de aula,
conscientizar os alunos acerca do conceito quilombola e do sentimento de
pertencimento e facilitar a didatica dos professores na criacdo de projetos e
adequacao do material didatico.

O seminéario sera desenvolvido pela Secretaria Municipal de Educacédo e
custeado pelo municipio, em forma de formacgéo continuada obrigatéria e ofertada a
cada dois anos, no inicio do ano letivo. Esse periodo de dois anos € em virtude de a
maioria dos professores ser contratada, o que implica a troca de professores a cada

dois anos.
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6 CONSIDERACOES FINAIS

As comunidades quilombolas remetem a um espaco marcado por resisténcias
e lutas, caracterizado pelo seu contexto social, cultural e politico, carregando marcas
de um passado cruel que ndo pode ser esquecido. O sentimento de pertenca deve
estar presente nos moradores remanescentes de quilombo, permitindo aos sujeitos
gue conhecam a histoéria e cultura de seu povo, com liberdade de manter vivos as
tradicdes e costumes de seus ancestrais.

As comunidades estudadas contam com duas escolas que ofertam educacéao
infantil (pré) e ensino fundamental I, com um corpo total de 39 funcionarios
(diretores, professores, cuidadores, auxiliares, cozinheiras, servicos gerais e
vigilantes) e 95 alunos. A estrutura das escolas é padronizada e a merenda de 6tima
qualidade.

Este trabalho, no que refere as questdes educacionais, privilegiou a
Resolucdo n°® 8, de 20 de novembro de 2012, a Lei 10.639/2003 e a BNCC,
considerando suas exigéncias e obrigatoriedade de ensino, levando em conta que a
escola ndo € a unica instituicdo responsavel pela difusdo do conhecimento e da
formacdo de consciéncia, porém tendo em vista a existéncia da obrigatoriedade em
falar da Africa e histéria afro-brasileira nas escolas e de trabalhar a historia local e
respeitando a diversidade social, econbmica, cultural e politica em que cada
individuo esté inserido.

Tentamos, ao longo do processo, dialogar, de forma clara, com nossos
entrevistados (publico-alvo). E fundamental destacar a falta de projetos educacionais
nas comunidades, uma vez que o municipio tem condi¢cdes financeiras devido a
arrecadacao petrolifera.

Percebe-se que a educagdo nas escolas constituidas em comunidades
guilombolas de Presidente Kennedy ocorre sem caracteristicas do meio em que elas
estdo inseridas, visto que ndo existem caracteristicas proprias nas escolas. Mesmo
gue o sentimento de pertenca esteja presente nos alunos, isso nao é suficiente para
conhecer a histéria de um povo — o povo negro faz parte da construcdo de um pais,
a qual deve ser disseminada para o conhecimento de todos, principalmente dos
herdeiros das mazelas da escravidao.

Considerando este contexto, o estudo teve por problema a seguinte questao:

Quais experiéncias sao evidenciadas pelos alunos das escolas quilombolas para
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gue eles tenham nocgao de pertencimento a uma comunidade remanescente? Como
resposta, obteve-se que as experiéncias escolares ainda sdo minoritarias na soma
da nocéo de pertencimento dos alunos. Conforme relatam alguns professores, ha
falta de material didatico, conhecimento dos profissionais educadores e cobranca no
curriculo escolar que geralmente se fale sobre comunidade quilombola na
consciéncia negra, o que deveria ser uma data de reflexdo visivel. Os alunos se
afirmam quilombolas devido a nocao de pertencimento passada pelos familiares e as
afirmacdes diarias das comunidades que moram, apesar de faltar aprendizagem
sobre o porqué desse pertencimento.

Enquanto o objetivo geral pretendeu diagnosticar o ensino disponibilizado aos
alunos nas comunidades quilombolas de Presidente Kennedy-ES, verificando se ele
possibilita aos escolares ter a nogdo de pertencimento como remanescentes de
comunidade quilombola, os objetivos especificos visaram: situar o que €
comunidade quilombola, como também a escraviddo no Espirito Santo; verificar
como os professores trabalham com os conteddos da disciplina Histéria na busca da
valorizacdo da histéria local; buscar formas que contribuam para os alunos
preservarem a histéria de suas comunidades; verificar quais conteddos s&o
trabalhados na escola, de forma que contemplem a preservacdo da cultura
guilombola. Esses objetivos foram atingidos com supremacia, pois possibilitaram
responder ao problema e sugerir a proposta de intervencao.

Assim, sugere-se um seminario para somar ao conhecimento dos professores
das comunidades, a cobranca do setor responsavel que se trabalhe os conteddos
gue diz respeito a historia afro-brasileira e local com mais intensidade, no intuito de
fortalecer o conhecimento das tradi¢cdes e cultura quilombola, levando para dentro
da escola as caracteristicas das comunidades, os somadores da historia local e
cabendo ao poder publico abrir caminhos para a constru¢do de um acervo local para
melhor desempenho no trabalho dos professores municipes ou ndo. Considerando
gue ainda faltam material didatico e caminhos para direcionar os trabalhos do
professor, propde-se a realizacdo de seminarios, por meio dos quais se montem
oficinas para o direcionamento do trabalho do professor, 0o que vai se somar ao
conhecimento e a nocdo de pertencimento dos alunos que, em sua maioria, ja se
autointitulam como quilombolas.

Concluimos que, em uma sociedade ativa em transformacao historica e

cultural, que ocorre com o passar dos anos, a necessidade das pessoas, cercada,
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em parte, por diversas injusticas historicas, como o caso dos quilombos, exige a
demanda constante por entender o contexto e manter as tradicdes e batalhas por
direitos individuais e coletivos.

A identidade esté& viva, sendo vivida no cotidiano dos moradores, na rotina da
luta diaria por sobrevivéncia, na permanéncia de aspectos comuns da vida
quilombola. E, para a protecdo dessa vivéncia, deveriam atuar oS organismos
federais, estatais, municipais e a sociedade civil. Assim, a escola ainda aparece
como a interlocutora mais adequada para disseminar informac¢des sobre o processo
de formacgédo histérica das comunidades quilombolas, um local de troca, onde
instituicdo e comunidade deveriam dialogar em busca de um entendimento comum
sobre o0 assunto.

Diante disso, desejamos que a educacao quilombola seja pratica prioritaria
nas comunidades quilombolas; o profissional que vai desenvolver trabalhos nos
quilombos seja valorizado e receba qualificacdo para melhor atender os alunos e
desenvolver seu trabalho; que os professores moradores das comunidades
guilombolas auxiliem os professores que ndo conhecem as comunidades.

Além do mais, constatamos que a populacdo negra no Brasil ainda sofre
algumas mazelas, precisando de visibilidade e de acesso aos direitos previstos em
lei. A educacao é o caminho para que essas mazelas sejam rompidas, e 0 negro so
vai entender o presente e ter condicbes de escolher o seu futuro se conhecer suas

raizes.



73

REFERENCIAS

ABREU, C. Capitulos de Historia Colonial (1500-1800): Os Caminhos Antigos e o
Povoamento do Brasil. 5. ed. Sdo Paulo: Universidade de Brasilia, 2002.

ALMADA, V. P. F. Escravismo e Transi¢cao: o Espirito Santo 1850/1888. Rio de
Janeiro: Edi¢cbes Graal, 1984.

ALMEIDA, A. W. B. Os quilombos e as novas etnias. In: Fundacao Cultural
Palmares. Quilombos no Brasil. Revista Palmares, n. 5, 2002,

ALMEIDA, J. S. Mulheres na escola: algumas reflexdes sobre o magistério feminino.
Cadernos de Pesquisa, Sao Paulo, n. 96, fev. 1996. p. 71-78.

ALMEIDA, K. L. N. Alforrias em Rio de Contas, século XIX. Salvador, 2006. 174 f.
Dissertacao (Mestrado em Educacao) — Programa de Pds-Graduacdo em Histéria
Social, UFBA / Faculdade de Filosofia e Ciéncias Humanas, Salvador, 2006.

ALMEIDA, W. L.; PAULA, J. L. O. Sobre a adoc¢ao da escravidao africana no Brasil.
CES Revista, Juiz de Fora, 2006. Disponivel em:
<https://www.ces;jf.br/revistas/cesrevista/edicoes/2006/escravidao_africana_no_brasi
|.pdf>. Acesso em: 17 nov. 2019.

ANJOS, R. S. A.; CYPRIANO, A. Quilombolas —tradi¢cdes e cultura da
resisténcia. Aori Comunicacgdes. Sdo Paulo: Petrobras, 2006.

ARRUTI, J. M. A. A emergéncia dos “remanescentes”. notas para o dialogo entre
indigenas e quilombolas. Mana, Rio de Janeiro, v. 3, n. 2, 1997. p. 7-38.

ASSOCIACAO AMIGOS DA TORRE DE TOMBO. Historia. Disponivel em:
<http://www.aatt.org/site/index.php?op=Nucleo&id=210>. Acesso em: 17 nov. 2019.

BARRETO, M. N. S. Identidade e cultura dos remanescentes quilombolas de
Helvécia-BA: um olhar a partir de relatos orais. 2019. 77 f. (Dissertacao de
Mestrado) — Programa em Gestao Social, Educacao e Desenvolvimento, Faculdade
Vale do Cricaré, Sdo Mateus-ES. 2019.

BOSI, A. Dialética da colonizacédo. 2. ed. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 2000.

BRASIL. Base comum nacional. Disponivel em:
<http://basenacionalcomum.mec.gov.br/wp-
ontent/uploads/2018/11/7._Orienta%C3%A7%C3%B5es_aos_Conselhos.pdf>.
Acesso em: 17 nov. 2019.

BRASIL. Lei n® 10.639, de 9 de janeiro de 2003. Altera a Lei n® 9.394, de 20 de
dezembro de 1996, que estabelece as Diretrizes e Bases da Educacéo Nacional,
para incluir no curriculo oficial da Rede de Ensino a obrigatoriedade da tematica
"Histéria e Cultura Afro-Brasileira", e da outras providéncias. Diario Oficial [da]
Unido, 10 jan. 2003. Brasilia, 2003.


https://www.cesjf.br/revistas/cesrevista/edicoes/2006/escravidao_africana_no_brasil.pdf
https://www.cesjf.br/revistas/cesrevista/edicoes/2006/escravidao_africana_no_brasil.pdf
http://www.aatt.org/site/index.php?op=Nucleo&id=210
http://basenacionalcomum.mec.gov.br/wp-ontent/uploads/2018/11/7._Orienta%C3%A7%C3%B5es_aos_Conselhos.pdf
http://basenacionalcomum.mec.gov.br/wp-ontent/uploads/2018/11/7._Orienta%C3%A7%C3%B5es_aos_Conselhos.pdf

74

BRASIL. Ministério da Cultura. Fundagdo Palmares. Disponivel em:
www.palmares.gov.br. Acesso em: 13 out. 2019.

BRASIL. Ministério da Educacéo. Diretrizes curriculares nacionais para a
educacdao das relacdes étnico-raciais e para o ensino de historia e cultura afro-
brasileira e africana. Brasilia: 2004.

BRASIL. Ministério da Educacao. Secretaria de Educacédo Béasica. Secretaria de
Educacéo Continuada, Alfabetizacao, Diversidade e Incluséo. Diretrizes
Curriculares Nacionais Gerais da Educagao Basica. Brasilia: MEC; SEB; DICEI,
2013.

BRASIL. PARAMETROS CURRICULARES NACIONAIS. Ministério da Educacéo e
do Deporto: Secretaria da Educacdo Fundamental; Brasilia, 1997.

BRASIL. Programa Brasil Quilombola promove a cidadania das comunidades.
Disponivel em: <https://www.mdh.gov.br/todas-as-noticias/2018/julho/programa-
brasil-quilombola-promove-a-cidadania-das-comunidades-no-brasil>. Acesso em: 17
nov. 2019.

BRASIL. Programa Brasil Quilombola: diagnosticos de acdes realizadas. Brasilia:
Secretaria de Politicas de Promocéao de Igualdade Racial, 2012.

CAMPOS, M. C.; GALLINARI, T. S. A educacao escolar quilombola e as escolas
guilombolas no Brasil. Londrina: Revista Nera, 2017.

CARDOSO, C. F. S. O trabalho na col6nia. In; LINHARES, M.Y. L. Rio de Janeiro:
Campus,1990.

DOMINGUES, P. Movimento negro brasileiro: alguns apontamentos historicos.
Tempo, Niterdi, v. 12, n. 23, 2007. p. 100-122.

FURTADO, M. B.; SUCUPIRA, R. L.; ALVES, C. B. Cultura, identidade e
subjetividade quilombola: uma leitura a partir da psicologia cultural. Universidade de
Brasilia, UNB. Brasilia-DF. 2014.

GAMA, A. M. O Direito de Propriedade das Terras Ocupadas pelas
Comunidades Descendentes de Quilombos. Procurador Federal em exercicio na
Fundacao Cultural Palmares, Brasilia. 2015.

GIL, A. C. Como elaborar Projetos de Pesquisa. 6. ed. Sdo Paulo: Atlas, 2017.

GOMES, F. S. Mocambos e Quilombos: uma histéria do campesinato negro no
Brasil. 1. ed. S&o Paulo: Claro Enigma, 2015.

GOOGLE. Mapa do Espirito Santo: localizacdo do municipio Presidente Kennedy.
2020. Disponivel em:
<https://www.google.com/search?q=Mapa+do+Esp%C3%ADrito+Santo:+localiza%C
3%A7%C3%A30+do+munic%C3%ADpio+Presidente+Kennedy&sxsrf=ALeKkOOWbS
6CE2GfIAE1aqIiHNb4XAXP7wA:1587640190248&tbm=isch&source=iu&ictx=1&fir=zt


http://www.palmares.gov.br/
https://www.mdh.gov.br/todas-as-noticias/2018/julho/programa-brasil-quilombola-promove-a-cidadania-das-comunidades-no-brasil
https://www.mdh.gov.br/todas-as-noticias/2018/julho/programa-brasil-quilombola-promove-a-cidadania-das-comunidades-no-brasil
https://www.google.com/search?q=Mapa+do+Esp%C3%ADrito+Santo:+localiza%C3%A7%C3%A3o+do+munic%C3%ADpio+Presidente+Kennedy&sxsrf=ALeKk00WbS6CE2GflAE1aqIHNb4XAxP7wA:1587640190248&tbm=isch&source=iu&ictx=1&fir=zt78KXrqBEZNWM%253A%252CD6pgok8lqBiJNM%252C_&vet=1&usg=AI4_-kRbTFOTPkWBRyEAbV3v4qeZMDIrEQ&sa=X&ved=2ahUKEwj4k8jMtP7oAhXwHbkGHWZIA9MQ9QEwCHoECAoQDQ#imgrc=zt78KXrqBEZNWM>. Acesso
https://www.google.com/search?q=Mapa+do+Esp%C3%ADrito+Santo:+localiza%C3%A7%C3%A3o+do+munic%C3%ADpio+Presidente+Kennedy&sxsrf=ALeKk00WbS6CE2GflAE1aqIHNb4XAxP7wA:1587640190248&tbm=isch&source=iu&ictx=1&fir=zt78KXrqBEZNWM%253A%252CD6pgok8lqBiJNM%252C_&vet=1&usg=AI4_-kRbTFOTPkWBRyEAbV3v4qeZMDIrEQ&sa=X&ved=2ahUKEwj4k8jMtP7oAhXwHbkGHWZIA9MQ9QEwCHoECAoQDQ#imgrc=zt78KXrqBEZNWM>. Acesso
https://www.google.com/search?q=Mapa+do+Esp%C3%ADrito+Santo:+localiza%C3%A7%C3%A3o+do+munic%C3%ADpio+Presidente+Kennedy&sxsrf=ALeKk00WbS6CE2GflAE1aqIHNb4XAxP7wA:1587640190248&tbm=isch&source=iu&ictx=1&fir=zt78KXrqBEZNWM%253A%252CD6pgok8lqBiJNM%252C_&vet=1&usg=AI4_-kRbTFOTPkWBRyEAbV3v4qeZMDIrEQ&sa=X&ved=2ahUKEwj4k8jMtP7oAhXwHbkGHWZIA9MQ9QEwCHoECAoQDQ#imgrc=zt78KXrqBEZNWM>. Acesso

75

78KXrqBEZNWM%253A%252CD6pgok8IgBiJNM%252C_&vet=1&usg=Al4_-
KRbTFOTPKkWBRYEAbV3v4geZMDIrEQ&sa=X&ved=2ahUKEwj4k8jMtP70AhXwHbk
GHWZIAOMQ9QEWCHOECA0QDQ#imgrc=zt78KXrqBEZNWM>. Acesso em: 09 abr.
2020.

INSTITUTO IDENTIDADES BRASIL. Estatuto da igualdade social. Disponivel em:
<http://simaigualdaderacial.com.br/site/?mergulhe_no_tema=Ilorem-ipsum-dolor-sit-
amet-teste-de-nova-area>. Acesso em: 17 nov. 2019.

LE GOFF, J. Histéria e memaoria. Campinas: UNICAMP, 1994,
LEITE, I. B. O Projeto Politico Quilombola: desafios, conquistas e impasses atuais.
Revista Estudos Feministas, Florianopolis, 2008.

LUDKE, M.; ANDRE, M. E. D. A. A pesquisa em educac&o: abordagens
gualitativas. Sao Paulo: Atlas, 1986.

MACIEL, C. Negros no Espirito Santo. Vitoria-ES: Arquivo Publico do Estado do
Espirito Santo, 2016.

MATTOS, H. “Remanescentes das comunidades dos quilombos”: memdria do
cativeiro e politicas de reparacao no Brasil. Revista USP, S&do Paulo, n. 68, dez./fev.
2005-2006. p. 104-111.

MATTOSO, K. Q. Ser escravo no Brasil. Sdo Paulo: Brasiliense, 2003.

MENDES, J. F. A. Etnodesenvolvimento, assisténcia técnica e extensao rural: o
caso do quilombo de Monte Alegre — Cachoeiro do Itapemirim-ES. 2014. 94 f.
Dissertacao (Mestrado em Desenvolvimento Territorial e Politicas Publicas),
Universidade Federal Rural do Rio de Janeiro, Seropédica, RJ, 2014.

MERLO, P. M. S. O N6 e o ninho: Estudo sobre a Familia Escrava em Vitéria,
Espirito Santo, 1800-1871. 2008. 232 f. (Tese de Doutorado) — Programa de Pés-
Graduacéo em Histéria Social, Universidade Federal do Rio de Janeiro-RJ, 2008.

MINAYO, M. C. de S. (Org.). Pesquisa social: teoria, método e criatividade.
Petrépolis: Vozes, 2002.

MOURA, C. Quilombos, resisténcia ao escravismo. S&o Paulo: Atica, 1989.

MUNANGA, K.; GOMES, N. L. O Negro no Brasil de Hoje. Sdo Paulo: Editora
Global, 2006.

MOVIMENTO NEGRO UNIFICADO. Estatuto do movimento negro unificado.
Disponivel em: <https://mnu.org.br/quem-somos/>. Acesso em: 17 nov. 2019.

NASCIMENTO, A. O quilombismo. Petropolis: Vozes, 1980.

NUNES, R. D. L. Africanos na Provincia do Espirito Santo: populagéo escrava e
trafico ilegal. Dimensdes, v. 43, jul./dez. 2019. p. 63-83.


https://www.google.com/search?q=Mapa+do+Esp%C3%ADrito+Santo:+localiza%C3%A7%C3%A3o+do+munic%C3%ADpio+Presidente+Kennedy&sxsrf=ALeKk00WbS6CE2GflAE1aqIHNb4XAxP7wA:1587640190248&tbm=isch&source=iu&ictx=1&fir=zt78KXrqBEZNWM%253A%252CD6pgok8lqBiJNM%252C_&vet=1&usg=AI4_-kRbTFOTPkWBRyEAbV3v4qeZMDIrEQ&sa=X&ved=2ahUKEwj4k8jMtP7oAhXwHbkGHWZIA9MQ9QEwCHoECAoQDQ#imgrc=zt78KXrqBEZNWM>. Acesso
https://www.google.com/search?q=Mapa+do+Esp%C3%ADrito+Santo:+localiza%C3%A7%C3%A3o+do+munic%C3%ADpio+Presidente+Kennedy&sxsrf=ALeKk00WbS6CE2GflAE1aqIHNb4XAxP7wA:1587640190248&tbm=isch&source=iu&ictx=1&fir=zt78KXrqBEZNWM%253A%252CD6pgok8lqBiJNM%252C_&vet=1&usg=AI4_-kRbTFOTPkWBRyEAbV3v4qeZMDIrEQ&sa=X&ved=2ahUKEwj4k8jMtP7oAhXwHbkGHWZIA9MQ9QEwCHoECAoQDQ#imgrc=zt78KXrqBEZNWM>. Acesso
https://www.google.com/search?q=Mapa+do+Esp%C3%ADrito+Santo:+localiza%C3%A7%C3%A3o+do+munic%C3%ADpio+Presidente+Kennedy&sxsrf=ALeKk00WbS6CE2GflAE1aqIHNb4XAxP7wA:1587640190248&tbm=isch&source=iu&ictx=1&fir=zt78KXrqBEZNWM%253A%252CD6pgok8lqBiJNM%252C_&vet=1&usg=AI4_-kRbTFOTPkWBRyEAbV3v4qeZMDIrEQ&sa=X&ved=2ahUKEwj4k8jMtP7oAhXwHbkGHWZIA9MQ9QEwCHoECAoQDQ#imgrc=zt78KXrqBEZNWM>. Acesso
http://simaigualdaderacial.com.br/site/?mergulhe_no_tema=lorem-ipsum-dolor-sit-amet-teste-de-nova-area
http://simaigualdaderacial.com.br/site/?mergulhe_no_tema=lorem-ipsum-dolor-sit-amet-teste-de-nova-area
https://mnu.org.br/quem-somos/

76

OLIVEN, A. C. Ac0es afirmativas, relagfes raciais e politica de cotas nas
universidades: uma comparacao entre os Estados Unidos e o Brasil. Educacao,
Porto Alegre, 2007.

OSORIO, C.; BRAVIN, A.; SANTANA, L. A. Negros do Espirito Santo. S&o Paulo:
Escrituras, 1999.

PRADO, J. F. A. Primeiros Povoadores do Brasil (1500-1530). S&ao Paulo:
Nacional, 2002.

REIS, J. J.; GOMES, F. S. (Org.). Liberdade por um fio: histéria dos quilombos no
Brasil. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 1996.

REIS, J. J.; SILVA, E. Negociacdo e conflito: a resisténcia negra no Brasil
escravista. Sao Paulo: Companhia das Letras, 1989.

ROSA, M. V. F. P. C.; ARNOLDI, M. A. G. C. A entrevista na pesquisa qualitativa:
mecanismos para a validacado dos resultados. Belo Horizonte: Auténtica Editora,
2006. 112 p.

SANTANA, C. E. C. Processos educativos na formacao de uma identidade em
comunidades remanescentes de quilombos: um estudo sobre as comunidades de
Barra / Bananal e Riacho das Pedras, no municipio de Rio de Contas-BA. Salvador.
2005. 180 f. Dissertacao (Mestrado em Educagéo) — Programa de Pos-Graduacao
em Educacao e Contemporaneidade, Universidade do Estado da Bahia — UNEB.
2005.

SANTOS, A.; DOULA, S. M. Politicas Publicas e Quilombolas: questdes para debate
e desafios a Préatica Extensionista. Revista Extensdo Rural, ano XV, n. 16, jul./dez.
2008. p. 67-83.

SANTOS, S. R. Comunidades quilombolas: as lutas por reconhecimento de
direitos na esfera publica brasileira. 2012. 197 f. (Doutorado) — Programa de P0s-
Graduacéo da Faculdade de Servico Social, Pontificia Universidade Catdlica do Rio
Grande do Sul — PUCRS, Porto Alegre, 2012.

SANTOS, V.; CANDELORO, R. J. Trabalhos académicos: uma orientacédo para a
pesquisa e normas técnicas. Porto Alegre: Age, 2006.

VERGARA, S. C. Métodos de pesquisa em administracdo. Sao Paulo: Atlas, 2005.
Disponivel em: <https://cidades.ibge.gov.br/brasil/es/presidente-
kennedy/panorama>. Acesso em: 09 abr. 2020.


https://cidades.ibge.gov.br/brasil/es/presidente-kennedy/panorama.%20Acesso%20em:%2009%20abr.%202020
https://cidades.ibge.gov.br/brasil/es/presidente-kennedy/panorama.%20Acesso%20em:%2009%20abr.%202020

77

APENDICE A — ROTEIRO DE ENTREVISTA

Perfil:

ldade:

Sexo:
Local de moradia:
Escolaridade:

Quanto tempo trabalha no municipio?

Perguntas basicas da entrevista:

1 - O que é ser quilombo para vocé?

2 — Vocé sabia que iria trabalhar em uma comunidade quilombola?

3 — Quiais os conteudos curriculares trabalhados na disciplina Histéria que contempla

a comunidade quilombola? Geralmente quando sdo ofertados?

4 — A escola possui material didatico para somar ao conhecimento dos alunos sobre

a comunidade que estéo inseridos?

5 — A escola possui projetos que contribuam para o entendimento dos alunos sobre

suas raizes?

6 — Voceé repassa valores da comunidade para os seus alunos? De que forma?

7 — Vocé acha que a cultura quilombola esta presente nos seus alunos? Como vocé

consegue identificar?
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8 — Qual a sua opiniao sobre a preservacao da cultura dessa comunidade?

9 — O que a escola tem feito para preservar as tradicées, costumes e valores dessas

comunidades?

10 — Na sua opinido, como a escola e 0 municipio poderiam contribuir para melhorar

a educacéo quilombola e, consequentemente, preservar a histéria desse povo?




APENDICE B — ROTEIRO DE ENTREVISTA

Perfil:
ldade:
Sexo:
Local de moradia:

Escolaridade:

Quanto tempo mora no municipio?
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Perguntas basicas da entrevista:

1 - O que é ser quilombola para vocé?

2 — Vocé é quilombola? Por qué?

3 — Quem |he explicou o que é comunidade quilombola?

4 — Seus familiares Ihe contam histérias antigas sobre a comunidade? Quais?

5 — Vocé participa de algum projeto na sua escola?

6 — Na sua comunidade existe algum evento cultural?

7 — E importante conhecer a histéria da sua comunidade? Por qué?
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8 — De gue maneira o conhecimento sobre a comunidade quilombola é trabalhado

em sala de aula?

9 — Em quais disciplinas ocorrem esses ensinamentos sobre o que é ser

quilombola?

10 — O que a escola tem feito para preservar as tradicdes, costumes e valores

dessas comunidades?
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APENDICE C - PROPOSTA

SEMINARIO MUNICIPAL SOBRE A EDUCACAO QUILOMBOLA

1. Apresentacao da proposta

As comunidades quilombolas de Presidente Kennedy, durante muitos anos,
foram e ainda sdo alvo de descriminacdo, resquicio de uma desigualdade
econbmica e social que marca toda a histéria do Brasil. As escolas locais, durante
muitos anos, foram tachadas como problematicas, nas quais os professores so
trabalhavam em dltimo caso. Ao falar em remanescente de escravos, pontos
negativos sao ressuscitados, pois, além de sofrerem com a desigualdade social em
si, eram submetidos a exploracdo e aos maus-tratos, 0 que marcou o imaginario
social de toda uma nagao que, por muito tempo, viu, por muitos anos, 0 negro como
marginalizado vivenciando sob o escudo da inexisténcia da cidadania e dos direitos.

A pesquisa realizada mostrou que, embora o municipio oferte uma educacéao
igualitaria, as escolas localizadas dentro das comunidades quilombolas precisam
trabalhar, com mais intensidade, a historia e cultura afro-brasileiras, como também a
historia local.

As escolas sdo muito bem acompanhadas, mas, ao se tratar da historia de
gue eles fazem parte, que foi heranca de um passado de lutas e resisténcia, muito é
preciso apreender, e 0 caminho para esse conhecimento € a escola. Considerando
as necessidades relatadas pelos professores, muito ainda precisa ser feito.

No intuito de contribuir na discussdo dos conteudos exposto e melhor
aprendizagem dos alunos das comunidades quilombolas sobre as suas raizes,
surgiu a ideia de organizar um evento em forma de um seminario, para proporcionar
um ambiente de trocas de conhecimentos para um ensino que possibilite ao aluno a
conscientizacdo do porqué de ser quilombola, levantando questdes que contribuam
para o empoderamento dos alunos e colaborando para que a tradicdo quilombola
passe de geracdo em geracdo e se eternize na sociedade brasileira, valorizando

essa cultura que é muito importante para a histéria do Brasil.
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2. Objetivos

e Realizar um resgate da histéria das comunidades quilombolas de Presidente
Kennedy.

e Levantar material didatico para ser usado em sala de aula.

e Direcionar os professores para conscientizar os alunos acerca do conceito
quilombola e do sentimento de pertencimento.

e Levantar meios que facilitem a didatica do professor.

e Criar projetos pedagdgicos que possibilitem o fortalecimento da cultura local.

e Verificar, na Secretaria Municipal de Educacao, a possibilidade de inserir a

histéria local no material didatico adotado pelo municipio.

3. Proposta

O Seminario municipal sobre a educacédo quilombola possui o principal intuito de
contribuir na didatica dos professores das escolas quilombolas, de modo a somar
com os conhecimentos prévios dos alunos e possibilitar caminhos para professores
gue, em sua maioria, ndo sdao do municipio, possibilitando o desenvolvimento da
autonomia dos alunos e a preservacao da historia dos remanescentes quilombolas.

e Mobilizar autoridades, educadores de modo geral, liderancas, autoridades

politicas locais, educadores e alunos sobre os valores culturais quilombolas.

4. Temas a serem abordados no seminéario

e A educagao para o fortalecimento da identidade quilombola — Elson Alves da
Silva

e Formacéao de professores de comunidades remanescentes de quilombos —
Adriana Neves da Silva

e Comunidades quilombolas do Brasil: desafios e perspectivas — Carmélia
Aparecida Silva Miranda

e Oficina: Ana Luiza de Souza
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5. AcOes propostas

O Seminéario contara com a participacdo de palestrantes renomados nas

areas dos temas a serem abordados.

e Serdo convidados todos os professores, coordenadores e auxiliares das
Escolas das Comunidades Quilombolas de Presidente Kennedy.

e Na programacdao, havera apresentacdes culturais da prépria comunidade.

e Durante o evento, haverda banner para a exposicdo dos eventos que
aconteceram nas comunidades.

e Para falar da histéria da comunidade, serdo convidados os moradores mais

antigos e representantes comunitarios, para em conjunto proporem projetos

que possam ser desenvolvidos nas escolas.

6. Programacéo

Dia:

8h — Credenciamento

9h — Abertura — Composicédo da mesa com autoridades presentes.

9h30 — Apresentacao cultural: danca do jongo “Mae Africa Patria Amada Brasil”.

10h — 12 palestra — A educacdo para o fortalecimento da identidade quilombola.
Palestrante: Elson Alves da Silva.

11h — Mesa-redonda: Cultura das comunidades locais.

Convidados: Ezenilda, Tania, Efigénia, Leonardo e Claudia.

12h — Almogo

13h — Exposicao dos banners

14h — Apresentacao cultural — Grupo de Capoeira

15h — 22 palestra — Formacao de professores de comunidades remanescentes de
guilombos. Palestrante: Adriana Neves da Silva.

16h — 32 palestra: Comunidades quilombolas do Brasil: desafios e perspectivas.
Palestrante: Carmélia Aparecida Silva Miranda.

17h — Elaboracao de projetos e oficina: Ana Luiza de Souza

18h — Encerramento



